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অভেদ '্র।তগাদন শান্ের জভিপ্রেত 
ভেদ স্বাভাণিক, ভেদ পাঁধিক 
দেহ ও আকার সত্ব 

সন্যগদরশীর নুক্ঞ। পরিহার নাই 
বৈদিক কর্মে দেহীভপিক্ত আম্মরশীর 


পঞ্চম লেকৃচর | 


জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কিনা 
কর্তৃত্ব কি, এবং কাহাকে বর্ত। বল! যায় 

. প্রযক্নের আশ্রয় কর্তা এবং এবং কর্তার ধর্ম কর্তৃত 
জীবাত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে দার্শনিকদিগের মততেদের কারণ 


বৈশেষিক মত 


(8৮০ ) 
বিষয় 
সাংখ্য মত 
সাংখ্য মতের অনৌচিত্য 
সাংখ্যমতেও আত্মা ভোক্তা 
বুদ্ধি কর্্রী হইতে পারে না 
কর্ত); অনাদি , 
আত্ম। কূটহ হইলেও বর্তা হইতে পারে 
বুদ্ধির কর্তৃত্পক্ষে দোঁষ 
আত্মার কর্তৃত্ব পক্ষে এ দোঁষ হয় না 
শৈবদর্শনের মত 
'আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে অন্থভব প্রমাণ 
আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে বেদবাক্য প্রমাণ 
বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে জ্ঞাতৃত্বও বুদ্ধিরই 
হইতে পারে 
উপাদান কারণ কর্তা নহে 
কর্তৃত্ব চৈতন্তের অব্যভিচারী 
জ্তাতৃত্বের স্ায় কর্তৃত্বও পরিণামের হেতু নহে 
শৈবাচার্ধ্যদিগের মতে কর্তৃত্ব 
আত্মার শক্তি শরীরাদি ক্রিয়ার হেতু 





“ষষ্ঠ লেকৃ্চর । 
আম্মার কর্তৃত্ববিষয়ে বেদীস্ত মত 
বুদ্ধি কত্রী নহে। কোক্তাই কর্তা 
যজমান যজ্ঞের কর্তা, খত্বিক্‌ যজ্ঞের কর্তা! নহে 
আত্মা ভোক্ত। 
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৬৫০ 


র্‌ 


$ 


২৪ 
১৪ 
৩ 


১৮ 


১৯ 


১১ 


২৩ 


(8৬০) 


, বিষয় 
উপরব্িবিষয়ে আত্মা স্বতন্ত্র 
সাহাধ্যগ্রহণে স্বীতন্ত্র্যের হানি হয় না 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক কি ওঁপাঁধিক 
মীমাংদক ও নৈয়ীয়িক প্রভৃতির মত 
বেদীস্ত মত 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে, উহা! ওপাধিক 


বোধ্যবিষয় ন। থাকিলে ও আত্ম বোধস্বরূপ হইতে 


পারে 


ক্রিয়াবেশ না থাকিলে আত্ম! কর্তা! হইতে পারে না 
ক্রিয়াশক্তি কর্তৃত্ব নহে এবং আত্মাতে ক্রিয়াশক্তি নাই 


শক্যের সহিত শক্তির স্বন্ধ অবশ্থস্তাবী 

উপাদান কারণে সুক্রূপে কার্য্যের অবস্থিতি 
কর্তৃশক্তি থাকিলে তাহার কাধ্য পরিহার অসম্ভব 
কর্তৃম্বভাবের অকর্তূভাব হইতে পারে না 

মুক্তি অনুষ্ঠান সাধ্য নহে 

শ্রবণাদি ভ্রমাপনয়নের হেতু 


আত্মার কর্তৃত্ববোধক ও অকর্তৃত্ববোধক শান্ত্রের অধিরাধ 


মুক্তি ও সংসার কাহ।র 

আত্মার কর্তৃত্ব ওপাধিক ইহ! সুপ্তি অবস্থা দারা 
প্রতিপন্ন হয় 

্বপ্নাবস্থাতে মনের সহিত আত্মার নন্বন্ধ থাকে 


সপ্তম লেকৃচর। 
স্থষ্টি ও প্রলয় 


প্রলয়বিষয়ে'মীমাংনক নৈয়ায়িক ও পাতগ্রল মত 
সংসারগতি , 
'উত্তরমার্গ ও দক্ষিণমার্ 
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' বিষয় 
পঞ্চাগ্রি বিদ্যা 
ইয়ারে জীবের অবস্থা। 
ংসারগাতর ক£ঃক 
বৈরাগা 
চিন্ুগুক্ষিঞ আবগ্ত কত 
ভক্তির আবগ্ু ক ত। 
শমদনাদি 
সংন্থামের প্রকার ভেদ 
উপামনার আবগাকত। 
নিগুণুরন্ষের উপাসন। 
জ্ঞান ৫ উপাদনার ভেদ 
এব৭, মনন, লিদিধাগন « নোণ 
বড়বিধ দি 
যোগাঙজ 
আত্মার বেদান্তএাভিপাঞ্চন্ত 


আকা অভ্র হইলেও জাস্িচ্জঞান হটপহ সাপ 


শবণাদির জান 
আত্মপাক্জাংকার ও তাহার কত্ত। 


জীবাম্মার কি পরমায়ার তষ্ঙ্ঞান সঞ্ভি্ ? 
আশ্রমকর্মের পারি, ৮ 
সমুন্ঠরবার ও হাহার পতি 
কেবল জ্ঞানবাদ'5 ভাহার হপ্জি 
বহস্থের আশ্রসাপাত্কার হইতে পারে কি না 


রে 
* বৈশেষিক মন 
য় মত 


সাংখ্য ওৎাতিঞল মত 
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, বিষয় 
. জৈন মত 
বৌদ্ধ মত 

বৌদ্ধোক্ত নির্বাণ ও শঙ্করাঁচার্য্যের নির্ব/ণের বৈলক্ষণ্য 
বেদান্তমতে মুক্তি কাঁধ্য নহে, নিত্য 
ক্রমমুক্তি, জীবন্ুক্তি ও বিদেহ কৈবল্য 
উৎক্রাস্তি 
সালোক্যাদি মুক্তি 
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লেকৃচরে ব্যবন্ধত কতিপয় প্রয়োজনীয় 
শবের মুচী। 


শব 


অণুপরিমাণ 
অপনর্গ 
অমঙ্গ 
অন্ুভূয়মাণি 
অন্ত্য বিশেষ 
অবচ্ছিন্নবাদ 
অবচ্ছ্দ 


অভ্যুাপগত . $ 
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অতিব্যাপ্তি 
অমূর্ভ 

অপেক্ষা বুদ্ধি 
অনবচ্ছিন্ন 
অকৃতাভ্যাগম 
অবচ্ছেচ্ 
অধিষ্ঠান » 
অন্যোন্যাধাস 
অন্ুবৃত্ত 


অনুস্তা )॥ 
অন্বে্টব্য ৃ 


অনেষ্ট 
সুভ্যাস 


ষ্ঠ 


শা 
অপরোক্ষ 


৫ | অন্বয় 
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অগ্নিহোত্র 
অবরোহ্‌ 
অধ্যাস | 
অন্তরঙ্গ সাধন 


অর্থবাদ 
অপরিগ্রহ 
অবগতি 

আ 
আত্মপ্রদেশ 
আখা। 
আপ্য 
আবরণ শক্তি 
আধিদৈবিক 
আধ্যাত্মিক 
আগন্তক 
আঙ্ষেপক 
আধ্যামিক 
আবিদ্যক 
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ইতরেতরাশ্রয় 


ঈশিতব্য | 
ঈশিতা 
ঈশ্বর গ্রণিধান 


উপাধি 

উপরম 
উপাদান কারণ 
উপসপ্িত 
উদ্যমন 
উপলব্ধা 
উপলব্ধি 

উত্তর মার্গ 
উপমর্দীক 
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কৃতিসাধ্যত্বজ্ঞান 
কৃতবিপ্রণাশ 
কৃটস্থ 

ক্রব্যাদ 

কারীরী 

কুলাল 

কারক 
ক্রিয়াবেশ 
ক্রমমুক্তি 


গোপুর 


চালনী 
চিদাভাম 
চৈতন্য প্রদীপ্ত 


জ্যোতিষ্টোম 
জীতেষ্টি 
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দীক্ষিত 
দক্ষিণমার্গ 


দৃঢভূমি 
ঘবন্দ 


ধর্মী 


নানাত্ববাদ 
নান্তরীয়ক 
নিহীন 
নিরূপাধিক 
নিয়ম্য 
নিয়ন্তা ] 
নৈরাত্ম্যবাদ 
নির্বাণ 


প্রধান , 
'গ্রক্কৃতি | 
প্রত্যুত 

পরিণাম 
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প্রতিফলিত ] 
প্রতিহত 
প্রতিফলিত 
প্রতিমুদ্র। 
স্পর্শন 
পরামর্শ 
পরিচ্ছিন্ন 
প্রাজ্ঞ 
প্রাতিভাসিক 
প্রেক্ষাবান্‌ 
পরিহার 
প্রতিযোগী 
পরোক্ষ 
পিষ্টপেষণ 
পরিণাম 
প্রতিসংক্রম 
প্রযোক্তা . 
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সাংকৃত 

সম্যগদশী 
সমানাধিকরণ 
সর্বতন্্রসিদ্ধাস্ত ] 
স্বসংবেদন 

স্ন্ন 

স্বতন্ত্র 

স্বপ্নান্ত 

সত্বশুদ্ধি 
সমুচ্চয়বাদ 
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লেক্চরের উল্লিখিত গ্রন্থের নাম । 


বৈশেষিকদর্শন নৈষ্্ম্যসিদধি 
ব্রপ্রপ্রভা বৃহদারণ্াকভাষ্য 
উপনিষৎ বান্তিক 
্রহ্গসুত্র বিদরন্মঈনোরঞ্জিনী 
অথর্ববেদ সিদ্ধান্তলেশসংএহ্‌ 
ব্রহ্মস্থক্ত ব্রহ্মমীমাংস। 
গীতা ভামতী 
ভূভবিবেক স্তারকুনুমাঞ্জলি প্রকরণ 
তি নরেশ্বরপরীক্ষা 
স্মাত পাতঞ্জলভাষ্য 
ব্রঙ্গাবিদ্ভাভরণ নবেশ্বরপরীক্ষীপ্রকাশ 
বিবরণগ্রমেয়সং গ্রহ বেদান্তদর্শন 
বিবরণোপন্তাস পুর্বমীমাংসা 
তত্ববিবেক ছান্দোগ্য উপনিষৎ 
প্রকটার্থবিবরণ জ্যোতিব্রণক্ষণ 
সংক্ষেপশানীরক শারীরকভাষ্য 
চিত্রদাপ পঞ্চদশী 
মেঘদূত অমৃতবিন্দু উপনিষৎ 
ব্রহ্মানন্দ কেনোপনিষৎ 
মাঞ্কোপনিষং বৃহদারণাকোপনিষৎ 
মাও কেদাপনিষদর্থাবিফরণ সাংখ্যদশন 
মাওুক্যোপনিষদর্থা বঞ্ধরণ- 
কারিকান্তাষ্য পাঁতঞ্জলদর্শন 

দৃগ্দৃশ্যবিবেক বেদে 

*বেদান্তদার মিতাক্ষরা 

 দ্বৈতবিবেক বিজ্ঞানামুতভাষ্য 
বিবরণ হ্যায়ভায়্য 

কল্পতর 


অছ্বৈতবিদ্য! 


লের্চরের উল্লিখিত গ্রন্থকর্তীদের নাম । 


বৈশেষিক 
সাংখ্য 

'কণাদ 
 রত্বগ্রভাকার 
শঙ্করাচার্য 
গোবিন্দানন্দ, 
রদুনাখশিরোমণি 
বেদব্যাস 
ভাষ্যকার 
ভগবান্‌ 
স্থরেশ্বরাচাধ্য 
মীমাংসক 
ব্রহ্মবিস্ভাভরণকার 
নৈয়ার্িক 
বিবরণ প্রমেয়সংগ্রহকার 
বিবরনোপন্য।সকার 
বিগ্ভারণা মুনি 
রামানন্দ সরম্থতী 
তত্ববিবেককার 
প্রকটার্থবিবরণকার 
অচ্যুতকৃষ্চানন্দ তীর্থ 
কালিদাস 
গৌড়পাদাচার্ষ্য 
কন্নতরুকার 
বাদরায়ণ 
অটদ্বতবিগ্ভাকার 
দ্রবিতচার্যয 
সন্প্রদমবেতী।, 


সর্বজ্ঞমুনি 

রামতীর্থ ৰতি 

সিদ্ধান্তলেশসংগ্রহকার 
ক্ষেপশারীরককার 

মধুস্থদন সরস্বতী 

স্মতিকার 

বাচম্পতি মিশ্র 

অদ্বৈতানন্দ 

উদয়নাচাধ্য 

শৈবাচাধ্য 

বিজ্ঞান ভিক্ষু 

আচার্য সিদ্ধ গুরু 

ভট্ট রামকণ্ঠ সবি 


জৈমিনি 
মীমাংসক 
পাতঞ্জলভাষাকার 
বাণ্তিককার 
পুর্ববাচার্যা 
পঞ্চদশীকার 
যাজ্জবন্ধা 
বিজ্ঞানেশ্বর 
গ্ায়ভাষাকার 
পতঞ্জলি 
শন্যবাদী 
বিজ্ঞানবাদী 
বৈষ্ণবাচার্ধ্য 


বাবু শ্রীগোপালবন্থ্মল্লিকের 
ফেলোনিপের লেকৃচর। 


চতুর্থ বর্ষ। 


প্রথম লেকৃচর | 


চা 


আত্মা । 


আত্ম! দেহাদি হইতে অতিরিক্ত, আত্ম! জড় স্বভাব নহে, 
আত্মার চৈতন্য আগন্তক নহে, আত্মা নিত্য-চৈতন্য-স্বরূপ, 
আত্ম! স্বগ্রকাশ, আত্মা এক ও অদ্বিতীয়, ইহা সংক্ষেপে প্রতি- 
পাদিত হইয়াছে । আত্মা এক ও অদ্বিতীয় হইলে স্প$ই 
বুঝ| বাইতেছে যে, দেহভেদে আত্মা ভিন্ন ভিন্ন নহে, এক 
আত্মাই সমস্ত দেহে অধিঠিত। ইহাও বুঝা যাইতেছে যে, 
দেহতেদে আত্মার ভেদ না থাকিলে_সমস্ত দেহে এক 
আত্ম। অধিষঠিত হইলে, স্তুখ ছুঃখাদির. ব্যবস্থা অর্থাৎ 
ব্যক্তিভেদে প্রতিনিয়ত অবস্থান হইতে পারে না। কারণ, 
এক আত্মা সমস্ত দেহে অধিষ্ঠিত হইলে জগতে এক 
জন সুখী স্ছইলে সকলে সুখী, এক জন দুঃখী 'ইইলে 
সকলে দুঃখী, এক জন জ্ঞানী হইালে সকলে জ্ঞানী, এক জন 


প্রথম লেকৃচর | 


বদ্ধ ইইলে সকলে বদ্ধ, এক জন মুক্ত হইলে সকলে মুক্ত, এক 
জন অন্ধ হইলে সকলে অন্ধ, এক জন বধির হইলে সকলে 
বধির, এক জন জাত হইলে সকলে জাত এবং এক জন ম্বত 
হইলে সকলে মৃত হইতে পারে । কারণ, সকল দেহে যখন 
এক আত্মা অধিষ্ঠিত, তখন এক দেহে স্থুখাঁদি অবস্থা সংঘটিত 
হইলে আত্মার সুখাদি হইয়াছে সন্দেহ নাই । দেহভেদে 
আত্মার ভেদ নাই বলিয়। এক দেহে যে আত্মার স্বখাদি হইয়াছে 
দেহান্তরেও সেই আত্মাই রহিয়াছে স্তরাং__সমস্ত দেহেই 
আত্মার স্রখাঁদি অবস্থা! সংঘটিত হওয়। সঙ্গত । অর্থাৎ সমস্ত 
দেহেই আত্ম স্তখী ব! দুঃখী হওয়। উচিত। শ্খাদি দেহের 
ধন্ম নহে, উহা! «আত্মার ধন্মী। যেখানেই হউক না কেন, 
আত্মাতে স্থখ উৎপন্ন হইলে অর্থাৎ আত্মা স্তখী হইলে এ 
সময়ে স্থানান্তরে বা দেহান্তরে আত্মা সখা হইবে না ইহার 
কোন হেতু পরিলক্ষিত হয় না । অথচ স্প্ট দেখা যাইতেছে, 
যে, ঘে সময়ে এক জন স্তখী সেই সময়ে অন্য জন ছুঃখী হই- 
তেছে । জগতে কেহ জ্ঞানা কেহ অজ্ঞানা, কেহ বদ্ধ কেহ 
মুক্ত, কেন অন্ধ কেহ চক্ষুক্সান্, কেহ বধির কেহ তীক্ষকর্ণ, 
এবং কেহ জাত কেহ ম্মত হইতেছে । শ্িখাদির উক্তরূপ 
ব্যবস্থা বখন সর্বজনীন, তখন আত্মা এক ও অদ্বিতীয় এই 
বেদান্তসিদ্ধান্ত একান্ত অসঙ্গত। এইরূপ বিবেচন। করিয়া, 
বৈশেষিক ও সাংখ্য প্রভৃতি আছ্বাধ্যগণ আত্মার নানাত্ব অর্থাৎ 
দেছভেদে আত্মার ভেদ সাকার করিয়াছেন | এ বিষষে বৈশে- 
ষিক“দর্শনপ্র্ণতা কণাদের তিনটা সূত্র আছে, তাহা উদ্ধত 
করা যাইর্তেছে। কাণাদের প্রথম সুত্রটী এই-__ 


আত্মা । ও 
স্ব ভংব্বক্পলাললিচ্মন্যন্রিগনাউজালনম্‌ |: 
ইহার.তাৎপর্ধ্য এই বে, স্ুখ,ছুঃখ ও জ্ঞান-দ্বার! তদাশ্রয়- 
রূপে আত্মা অনুমিত হয়। স্থখ, ছুঃগ্প ও জ্ঞান আত্মার লিঙ্গ, 
বা! অনুমাপক হেতু । নির্বিশেষে সমস্ত দেহে স্রখ ছুঃখ ও 
জ্ঞানের নিষ্পত্তি হইতেছে । এই জন্য স্বীকার করিতে হই- 
তেছে যে, আত্মার অনুমাপক লিঙ্গের কোনরূপ' বিশেষ বা! 
বৈলক্ষণ্য নাই । অতএব আত্ম। একমাত্র । দেহভেদে আত্ম! 
ভিন্ন ভিন্ন নহে । আকাশের একত্ব সমর্থন করিবার সময় 
কণাদ বলিয়াছেন ঘে) 
জচ্কিভ্রানিজনান্িতমলিড্রালানান্্ব। 
অর্থাৎ শব্দ আকাশের লিঙ্গ বা অনুমাপক হেতু । শব্দ 
দ্বারা শব্দের আশ্রয়রূপে আকাশ অনুমিত হয়। আকাশলিঙ্গ- 
শব্দের কোন বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কোন 
বিশেষ অনুমাপক হেত নাই, যদ্দারা আকাশের নানাত্ব অনু- 
মান করা যাইতে পারে । অতএব আকাশ এক । প্রকুৃত- 
স্থলে স্ব, দুঃখ ও জ্ঞাননিষ্পত্তি আত্মার লিঙ্গ। এ লিঙ্গের কোন 
বিশেষ বা! বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কোন বিশেষ লিঙ্গও 
নাই, যদ্দার৷ আত্মার নানাত্ব অনুমিত*হইতে পারে । অতএব 
আত্ম এক । কণাদ উক্ত সুত্র ঘারা পূর্ববপক্ষরূপে একাত্স- 
বাদের অবতারণ। করিয়াছেন । এ বিষয়ে. কণাদের সিদ্ধান্ত 
এই যে, সখ, দুঃখ ও জ্ঞাননিষ্পভ্রিপ আত্মার অনুমাপক 
হেতুর কোন বিশেষ নাই ইহা! সত্য, কিন্তু বিশেষ লিঙ্গ নাই 
ইহা! বল! ধাইতে পারে না । এমন বিশেষ লিঙ্গ আছে" দ্বার! 
আত্মার নানাত্ব ব৷ দেহভেদে আত্মভেদ অনুমিত হইতে পারে । 


প্রথম লেকৃচর । 


সেই*বিশেষ লিঙ্গ আর কিছুই নহে। পূর্বোক্ত সুখ ভু্খা- 
নিস নারী | কণাদের দ্বিতীয় সুত্রটা । এই,__ 
মহান লালা । 

অর্থাৎ সুখ দুঃখাঁদির ব্যবস্থা আছে এই জন্য আত্মা নাঁনা 

অর্থাৎ, দেহতেদে ভি ভিন্ন ভিন্ন । কণাঁদের তৃতীয় সত্র-- 
সাব্বালহ্যান্ব । 

অর্থাৎ শাস্ত্র প্রমাণেও আত্মার নানাত্ব প্রতিপন্ন হয়। 
টাকাকারেরা কণাদ-সুত্রের যেরূপ ব্যাখা! করিয়াছেন, তাহার 
তাৎপর্য প্রদর্শিত হঈল। সাখখ্যাচার্যদিগের মত স্থানান্তরে 
বিরৃত হইয়াছে বলিয়া এখানে বিশেষরূপে উল্লিখিত হইল না । 
টাকাকারেরা কণাদ-সুত্রের যেরূপ তাৎপর্য বর্ণনা করিয়াছেন, 
এঁ তাৎপর্য প্রকৃতপক্ষে কণাদের অভিপ্রেতকি না, তাহ৷ 
নির্ণয় কর! স্তকঠিন। কণাদ-সূত্রগুলির মোটামুটি অর্থ এই- 
রূপ হইতে পারে- স্থখ, দুঃখ ও জ্ঞান-নিম্পত্তির বিশেষ নাই 
বলিয়। আত্ম এক | ত্তিখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা আছে বলিয়া 
আত্ম! নানা । শাস্ত্প্রমাণ' অনুসারে ও ইহা! বুঝিতে হইবে । 
এতদ্বারা এরূপ বল। বাইতে পারে ঘে আত্মা বস্তুগতা। এক | 
স্বখাদির ব্যবস্থা দেখিতে পাঁওয়! বায় বলিয়া! আকাশের ন্যায় 
উপাধিভেদে আত্মা নানা। শান্ত্রেও প্রকূতপক্ষে আত্মার একত্ব 
এবং উপাধিভেদে আত্মার নানাত্ব সমর্থত হইয়াছে 
আত্মা বস্তুগত্যা এক এবং উপ্লাধিভেদে ভিন্ন, এই বিষয়ে 
শাস্ত্রীয় প্রমাণ স্থানান্তরে প্রদর্শিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
তাহা* উদ্ধৃত কর! হইল না। আত্মা এক এবং উপাধিভেদে 
ভিন্ন' ভিন্ন* ইহা! বেদান্তশাস্ত্রে স্পষ্ট ভাষায় কথিত 


আত্মা । ৫ 
হইয়াছে । কণাদ-সূত্রের তাৎপর্ধ্য উক্তরূপ: হুইলে 
বেদান্ত মতের সহিত বৈশেষিক মতের বিশেষ পার্থক্য হয় 
না। সে যাহা হউক, যদি টাকাকারদি'গের বর্ণিত তাৎপর্য 
কণাদের অভিপ্রেত বলিয়া! ধরিয়া! লওয়া যায়, তথাপি উহা 
নিঃসক্কোচে বলা যাইতে পারে যে স্খাদি লিঙ্গের রিশ্বেষ নাই 
বলিয়া আত্ম! এক, উহ কণাদেরও সঙ্গত বলিয় রোধ হইয়া- 
ছিল। কিন্তু একাত্মবাদে স্রখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে 
পারে না বলিয়া কণাদ, নানাত্মবাদ অর্থাৎ আত্মার নানাত্ব 
অঙ্গীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন । দেখা যাইতেছে যে 
সখ ছুঃখাদির বাবস্থার উপপত্ভি করিবার জন্যই আত্মার 
নানাত্ব স্বাকার করা হইয়াছে । 

কিন্তু নানাত্ববাদীরা ন্ুখ ছুঃখাদির ব্যবস্থার কিরূপ 
উপপন্ভি 'করিতে পারিয়াছেন, তাহার আলোচনা করা 
অসঙ্গত হইবে না । এ আলোচন! করিতে হইলে নানাত্মবাদী- 
দিগের দুই একটা সিদ্ধান্ত অবগত হওয়া আবশ্যক । সঙঞ্জেপে 
তাহা প্রদর্শিত হইতেছে । নানাত্বাদে সমস্ত আত্মাই বিভূ বা 
সর্বগত। তন্মধ্যে বৈশেষিক ও সাখ্য আচাধ্যদিগের মতভেদ 
মাছে। বৈশেষিক আচার্ধ্যদিগের মতে'আত্মা বিভু হইলেও 
আত্মা ঘটুকুড্যাদির ন্যায় দ্রবাপদার্থ এবং ঘটকুড্যাদির ন্যায় 
সটেতন-স্বভাব | অর্থাৎ আত্মার স্বাভাবিক চৈতি ১ 
অগুপরিমাণ অর্থাৎ সুন্ষ-পরিমাণ মন, আত্মার্£োষ্টপিকরণ বা 
ভোগসাধন। মনও আত্মার স্াঁয় দ্রব্যপদার্থ ই আত্মনধৃক 
'ভ্রবোর সহিত মনোনামক দ্রব্যের সংযোগ ১ | 
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্কার,' এই নয়টা বিশেষ গুণ আত্মদ্রব্যে সমু্পন্ন হয়। 
যে আত্মীর সহিত মনের সংযোগ হইলে যে বিশেষ গুণের 
উতৎপতি হয়, এ ধিশেষ গ৭ এ আত্মীতেই সমবেত হয় 
আত্বীন্তরে সমবেত হয় .না। আত্মাতে বিশেষ গুণের 
সমবাঁয়,বা সমৃৎ্পত্তিই সংসার আত্মাতে বিশেষ গুণের অতান্ত 
অনুগ্পন্তিই মোক্ষ। 

সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতেও সমস্ত আত্মা বিভূ বা 
সব্বগত। এ অংশে বৈশেষিক 'ও সাংখ্য আচার্ধ্যদিগের 
মতভেদ নাই। পরন্তু বৈশেষিক আচাধ্যদিগের 
মতে আত্মা স্বত; অচেতন এবং বুদ্ধযাদি বিশেষগুণের 
আশ্রয়। সাংখ্যাচারধ্যদিগের মতে সমস্ত আত্মাই চৈতন্যমাত্র- 
স্বরূপ, নিপুণ ও নিরতিশয়। প্রধান বা প্রকৃতি সর্ববত্ব- 
সাধারণ। প্রধানের প্ররৃন্ভি পুরুষার্থ বা আত্বার্থ। স্তরাং 
আত্মার ভোগ ও অপবর্গ বা মুক্তি প্রধান দ্বারাই সম্পন্ন হয়। 

ম্থধীগণ বুঝিতে পাঁরিতেছেন যে, বেদান্তমতে একমাত্র 
আত্ম! সর্বশরীরগত | আন্মভেদবাদাঁদগের মতে অসংখ্য আত্ম! 
সর্ববশরীরগত । তাহাদের মতে জগতে যত আত্ম! আছে, 
প্রত্যেক শরীরে সেই সমস্ত আত্ম। অবস্থিত। আমার শরীরে 
যেমন আমি জাছি, সেইরূপ আপনার! সকলেই আমার শরীরে 
আছেন। কেবল তাহাই নহে, পশু পক্ষী কীট পতঙ্গ প্রভৃতি 
ঘত প্রাণী আছে, তসমন্তই আমার শরীরে আছে, এইরূপে 
জগতের প্রাত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মা আছে। কেন না, 
সকল আত্মাই বিভু বা সর্ববগত। আত্মা নাই এমন স্থান অসম্ভব।, 
মকল আত্বীই বখন সর্বগত, তখন প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য 
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আত্মা আছে, সে বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। বেদাস্ত- 
মতে আত্মা একমাত্র । এই জন্য বেদীম্তমতে সুখ ছুঃখাঁদির 
বাবস্থা হইতে পারে না, বলিয়৷ বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যগণ : 
দেহতেদে আত্মভেদ স্বীকার করিয়াছেন । তাহারা অসংখ্য 
আত্মা এব তাহাদের অর্থাৎ অসংখ্য আত্মার সব্বগতত্ব 
হতরাং সর্ধশরীরে অবস্থিতি স্বীকার করিয়! সখ ছুঃখাদির 
ব্যবস্থা কিরূপ উপপন্ন করিতে পারিয়াছেন, স্ধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন । বেদান্তমতে এক আত্মা সর্ববদেহে অবস্থিত, 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্যযগণের মতে প্রত্যেক দেহে অসংখ্য 
আত্মা অবস্থিত। সুচীর এক ছিদ্র, চালনীর শত ছিদ্রু। 
চালনী নুচীকে নিন্দা কারেন ইহ! কৌতুকাবহ বটে ! শকুন্তল! 
দুস্বান্তরকে বথার্থ বলিয়াছিলেন যে,__ 
বাজন্‌্, ঘসনলালাফ্ সহন্িহান্যি দহন । 
গ্সাললীনিক্ললালাবা ঘত্অলদি ল দজ্জনি | 
মহারাজ, তুমি পারের সধপমাত্র ছিদ্র অর্থাৎ অতি ক্ষুদ্র 
দোষ দেখিতে পাও, নিজের বিল্বমাত্র ছিদ্র অর্থাৎ বৃহৎ দৌষ- 
সকল দেখিয়া ও দেখ না। একাত্া সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত হইলে 
সুখ ঢুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে ন। ধলিয়। যাহারা বেদান্ত 
মতের আনৌচিত্য প্রদর্শন করিতে বদ্ধপরিকর হইয়াছেন, 
তাহারা অনন্ত আত্মার সর্ববদেহে অধিষ্ঠান'দ্বীকার করিতে 
কৃষ্ঠিত হন নাই, ইহা আশ্চক্ধ্যর বিষয় সন্দেহ নাই। 
_সেষাহা হউক। একাত্ববাদে এক আত্ম! সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত 
বলিয়া যদি "স্রখ ছুঃখাদির অব্যবস্থা হয়, তবে নানাত্মববাঁদে 
সুনন্ত আত্ম। সর্ববাদেহে অধিষ্ঠিত বলিষ। সুখ দ্রঃখাঁদি অব্যবস্থা 


৮. .. প্রথম লেকৃচর | 
কেন হইবে না, তাহা বুঝিতে পার। বায় নাঁ। প্রত্যুত সমস্ত 
আত্মাই যখন সমস্ত দেহে অবস্থিত বা সন্নিহিত, তখন সন্গি- 
" ধানাদির বিশেষ নাই বলিয়া এক আত্মার স্খ ছুঃখ সংবন্ধ 
হইলে সমস্ত আত্মার সুখ দুঃখ সংবন্ধ হইতে পারে ইহা! অনা- 
যাণে বুঝিতে পারা যায় । বৈশেষিকমতে একটা আত্মার সহিত 
ঘখন মনের সংযোগ হয়, তখন অপরাপর আত্মার সহিতও 
মনের সংযোগ নান্তরীয়ক বা অপরিহাধ্া । কেন না, সমস্ত 
আত্মার সনিধানাদির কোন বিশেম বা বৈলক্ষণ্য নাই | হেত্বর 
বিশেষ নাউ বলিয়। ফলগত বিশেষও হইতে পারে না। অর্থাৎ 
আত্মার মহিত মনের সন্নিধানাদিগত কোন বিশেষ নাউ বলিয়া 
একটা আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে নির্বিবশেষে সমস্ত 
আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইবে । সমস্ত আত্মার সহিত 
মনের সংযোগ হইলে মনঃসংযোগ-জন্য স্রখাদির অনুভব ও 
শির্বিবশেষে সমস্ত আত্মার হইতে পারে। 

সাখ্যাচাধ্যদিগের মতে পূর্বোক্ত দোষ বিদ্যমান | 
তাহাদের মতে সমস্ত আত্মা চৈতন্যত্গরূপ এবং নির্বিবিশেষে 
সর্বত্র সিহিত। সুখ ছুঃখাদি প্রকৃতির পরিণাম-বিশেষ, 
প্রকৃতি সর্বপুরুষ-নাধারণ। অতএব ঘে দেশে প্রকৃতির 
সুখ দ্বঃখাদিরূপ পরিণাম হয়, সমস্ত আত্মা সে দেশে সন্নিহিত 
বলিয়।৷ এক আত্মার সুখ দুঃখ সম্বন্ধ হইলে সমস্ত আত্মার সখ 
দুঃখ সন্বন্ধ হইীতে পারে । স্বখ্যাচার্য্েরা বলেন বে, পুরুষ 
যা আত্মা অসঙ্গ ও নিলিপু । প্রধান বা প্রকৃতি পরিণামস্বভাব | 
প্রধানের পত্রিণাম ছারাই পুরুষের সংসার ও মোক্ষ সম্পন্ন হয় । 
কিন্তুকি 'জন্য প্রধানের প্রবৃত্তি বা পরিণাম হয় তাহা বিবেচন! 


আত্মা । ৯. 


চিলি নিজের মাহাত্ম্য প্রকাশার্থ প্রধানের প্রবী্ি 
হইলে প্রধানের মাহাত্ব্যের অন্ত নাই বলিয়া! প্রধানের প্রর- 
ভ্ির উপরম হইতে পারে না, স্থতরাং অর্নিমৌক্ষ প্রসঙ্গ হয়।- 
অর্থাৎ স্বমাহাত্ব্য প্রকাশের জন্য প্রধানের প্রবৃত্তি হইলে চির- 
কাল প্রধানের প্ররন্ভি অব্যাহত থাকিবে । প্রধানের প্রঘ্ৃতি 
অব্যাহত থাকিলে স্্খ ছুঃখাদির নিবুর্তি হওয়া অসম্ভব । 
কেন না, স্থখ দ্ুঃখাদি__ প্রধানের পরিণামবিশেষ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। স্খ দুঃখাঁদির নিরৃত্ভি না হইলে মুক্তি হইতে 
পারে না । কেন না, সাংখ্যমতে অত্যন্ত ছুঃখনিরুভিই মুক্তি । 

অতএব বলিতে হইতেছে যে,স্বমাহাত্্য খ্যাপনের জন্য প্রধানের 
প্রবৃত্তি নহে । পুরুযার্থ সম্পাদনের জন্যই প্রধানের প্রবৃস্ভি | 
পুরুষার্থ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত, ভোগ ও মুক্তি । যে পুরুষের 
ভোগ পূর্ণ হয় নাই, অর্থাৎ পরিসমাপ্ত হয় নাই, সেই পুরুষের 
প্রতি, প্রধান স্তখাদিরপে পরিণত হয়। পক্ষান্তরে যে পুরু- 
ষের ভোগ পূর্ণ বা পরিসমাপ্ত হইয়াছে, সে পুরুষের প্রতি 
প্রধান ব! প্রকৃতি স্রখাদিরপে পাঁরণত হয না। সুতরাং 
শির্বিবশেষে সমস্ত জীবের সন্নিধি থাকিলে ও উক্তরূপে প্রকৃতির 

প্রবুক্তিগত বৈচিত্র্য আছে বলিয়া স্রখ. ছুঃখাদির এবং বন্ধ 
রি ব্যবস্থা হইবার কোন বাধা নাই। প্রধানের প্রবৃভি- 
বৈচিত্র্য স্বীকার না করিলে, প্রধান এবৃভির উদ্দেশ্যই সিদ্ধ 
হইতে পারে না। পুর্বেই বলিয়াছি,যে, পুরুষের ভোগ ও 
মক্তি প্রধান-প্রবৃির উদ্দেশ্য । যেরূপে এ অভিলফিত সিদ্ধ 
হইতে পারে»তদ্রপ কল্পনাই আদরণীয়। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই ষে, সখ ছুঃখাদিক্স ব্যবস্থ! 


১৩ প্রথম লেক্চর । 


না হইলে উদেশ্ট সিদ্ধ হয় না বলিয়। স্থখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইবে, ইহ নিতান্ত অসঙ্গত কথা । কারণ, কোনরূপ 
: উপপত্তি বা যুক্তি 'অনুসারে ব্যবস্থা সঙ্গত হইতে পারে। 
যুক্তি বা উপপত্তি না থাকিলে কেবল উদ্দেশ্য-সিদ্ধির জন্য 
ব্যবস্থা হইবে একথা' বলা অসঙ্গত। বাবস্থার হেতু নাই 
বলিয়া অব্যবস্থার আপত্ভি উঠিয়াছে। ব্যবস্থাসিদ্ধির হেতু 
নিদ্দিষ্ট না হইলে এ আপত্তির খণ্ডন হইতে পারে না। 
বলিতে পার! যাঁয় ঘষে, না হউক্‌ উদ্দেশ্য সিদ্ধি। কিন্তু ব্যব- 
স্থার হেতু নাই বলিয়! অব্যবস্থার ঘে আপত্ি উত্থিত হইয়াছে, 
তাহা তদ্দারা কিরপে নিরারূত হইবে ? ফলত হেতু না 
থাকিলে কেবল প্রয়োজনবশত$ ব্যবস্থা স্বীকার কর! যাইতে 
পারে না। গরধান অচেতন পদার্থ । তাহার প্রয়োজন বা 
উদ্দেশ্য থাকাও সমীচান কল্পন! নহে । ইহা আমার উদ্েশ্য, 
ইহা আমার উদ্দেশ্য নহে, জড়পদার্থের এতাদুশ বিবেচনা 
হইতেই পারে না। 

আর এক কথ|। প্রধানের প্ররন্ভি-বৈচিত্র্য অনুসারে স্সখাদি 
ব্যবস্থার কল্পনা কর! হইয়াছে। কিন্তু প্রধানের প্রবুভিবৈচিত্র্য 
কিঃ তর মনোযোগ কর! উচিত। স্খ দুঃখাঁদরূপ 
বিশেষ বিশেষ পাঁরিণাম প্রধানের প্ররৃভিবৈচিত্র্য । তত্ভিন্ 
অন্য কোনরূপ বৈচিত্র্য যুক্তিদ্বারা নির্ণাত হইতে পারে শ্লা। 
প্রধান সর্ববপুরুবসাঁধারণ, তাহার স্খাদি পরিণামও অবশ্য 
সর্বপুরুষসাধারণ হইবে । যে প্রদেশে এরূপ পরিণাম হয়, এ 
প্রদেশে সমস্ত আম্মা নন্গিহিত রহিয়াছে এবং" সমস্ত আত্ম! 
স্বগ্রকাশ? অথচ এঁ স্তখাদি কোন আ্মান্নার সম্বন্ধে ভাসমান 


আত্ম! । ১১, 
হইবে,কোন আত্মার সম্বন্ধে ভাসমান হইবে না, এইরূপ শিমুল 
ব্যবস্থা কিরূপে অঙ্গীকৃত হইতে পারে? অতএব কোন পুরুষের 

ংবন্ধে প্রকৃতি স্থখাদিরূপে পরিণত শ্হয়, কোন পুরুষের" 
সংবন্ধে হয় না, সাংখ্যাচাধ্যদিগের এই কল্পনা একান্ত 
অসঙ্গত। প্রকৃতি যখন সর্বপুরুষনাধারণ, তখন তাহার 
পরিণাম পুরুষবিশেষ-নিয়মিত হইবার কোন হেতু নাই। 
আত্ম-ভেদবাদীরা বলেন যে, সমস্ত আত্মা সব্বগত হইলেও 
বিহিত,ও প্রতিষিদ্ধ কম্ম-জন্য শুভাদৃষ্ট ও ছুরদৃষ্ট বা! পুণ্য 
পাঁপ প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত অর্থাৎ পুথক্‌ পুথক্‌ ভাবে 
অবস্থিত রহিয়াছে । সুতরাং অদৃষ্টই প্রতিনিয়ত ভোগের 
নিয়ামক হইবে । অর্থাৎ মন?সংঘোগ সমস্ত আত্মার সাধারণ 
হইলেও অদৃষ্ট প্রাত্যেক আত্মার অসাধারণ বলিয়৷ অদৃষ্$ই 
স্থথ ছুঃখাদি ব্যবস্থার হেতু হইবে। অদৃষ্ট যখন প্রত্যাত্ব- 
নিয়ত, তখন অনায়াসে বলিতে পার! যায় যে, যে আত্মার 
অদৃষ্টবশতঃ বে মনঃসংযোগ সমুৎপন্ন হয়, এ মনঃসংযোগ-জন্য 
স্থখ ছুঃখ সেই আত্মার ভোগ্য হইবে । মন?সংযোগ সর্ববাত্- 
সাধারণ হইলেও তজ্জনিত স্তখ দুঃখ সমস্ত আত্মার ভোগ্য 
হইবে না| 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার 
অস্ধারণ ধম্ম, ইহা! প্রতিপন্ন হইতে পারিলে অদৃষ্ট দ্বার! 
স্তখছুঃখাদির ব্যবস্থা বৈশেষিক আচাধ্যুগণ কথঞ্চিৎ সমর্থন 
করিতে পারেন। কিন্ত অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার অসাধারণ 
ধন্ম, অর্থাৎ অদৃষ্ট সর্ববাত্মলীধারণ নহে, ইহা। প্রতিপন্ন হইবার 
কোন হেতু দেখা যায় না। কেন না, সকম্মের* অনুষ্ঠান 


ভার 


১২ প্রথম লেকচর। 


করিলে শুভাদৃউ এবং অসৎ কর্মের অনুষ্ঠান করিলে অশুভা- 
দৃষ্ট সমৃৎপন্ন হয়। কর্মের অনুষ্ঠান আত্ম-মন£সংযোগ-সম্পাদ্য। 


'আত্মমনঃসংঘোগ সর্রাত্বীধারণ | এখন বিবেচনা করিতে 


হইবে বে সর্বাত্বসাধারণ আত্মমনঃসংযোগ দ্বারা যে কর্ম 
সম্পাদিত হয়, তাহ! ' সর্ববাত্বকর্তৃক সম্পাদিত হয়, ইহা 
অগত্যা স্বীকার করিতে হইতেছে । কেন না, এ কর্থ 
সর্ববাত্বসাধারণ আত্মমনঃসংযোগ-সম্পাদ্য এবং সমস্ত আত্ম! 
সর্বগত বলিয়! সর্বাত্স সন্নিধানে সমুৎ্পন্ন | এই জন্য বলিতে 
হয় ঘে এক জন পুণ্য বা পাপ আচরণ করিলে তাহা সমস্ত 
আত্মা কর্তৃক আচরিত হয়। স্ততরাং তত্রপ অদৃষ্ট সর্ববাত- 
সাধারণ হওয়াই উচিত। 

সুধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন ঘে অদৃষ্ট প্রত্যেক 
আত্মার অসাধারণ ধন্ম হইলে তদ্দারা শ্খছুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইতে পারে বটে, কিন্তু অদৃষ্টের কারণ আত্মমনঃ সংযোগ-_ 
প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবাস্থত হইবার হেতু নাই বলিয়া! 
অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত হইতে পারে না । উহ 
সর্বাত্সসাধারণ হইয়া! পড়ে। অর্থাৎ অদৃষ্ট যখন সাধারণ 
আত্মমনঃনংযোগ-জন্য - বা সব্বাস্মাধারণমনঃসংযোগ-জন্য, 
তখন এই আত্মার এই অদৃষ্ট এইরূপে অদৃষ্ট নিয়মিত হইবার 
কোন হেতু নাই। স্বতরাং অদৃষ্ট দ্বারাও প্রতিনিয়ত ভোগের 
উপপন্তি বা সমর্থন করা ধাইতে পারে ন!। 

আশঙ্কা হইতে পারে বে, অভিসন্ধ্যাদি দ্বারা 
অৃষ্টের ব্যবস্থা এবং অদৃষ্ট দ্বারা ভোগের ব্যবস্থা 
হইবে অর্থাং আমি এই কর্ম দ্বারা এই ফল লাভ 


আতা । ১৩ 
করিব, এইরূপ অভিসম্ধিপূর্বক লোকে কন্মের, অনুষ্ঠান 
.করে। অতএব বল! যাইতে পারে যে, যে আত্মার 
অভিসন্ষি অনুসারে যে কম্মের অনুষ্ঠান হয়, সেই আত্মাতেই: 
তৎকম্মজন্য অদৃষ্টের উৎপত্তি হইবে। উক্তরূপে অদৃষ্ট 
প্রত্যাত্নিয়ত হইলে অদৃষ্টানুসারে ভোগও গ্ুত্যাজুনিয়ত 
হইতে পারে । এই আশঙ্কার সমাধান স্থলে বক্তব্য এই 
ঘে, উক্ত প্রকার অভিসন্ধিও আত্মমন£সংঘোগ-জন্য | আত্ম- 
মনঃসংবোগ সব্বাত্মসাঁধারণ ইহা পূর্বেই বলিয়াছ । আত্মমন£- 

₹ঘোগ সর্বাত্মসাধারণ হইলে তভ্জন্য অভিসান্ধিও সর্ববাত্ম- 
সাধারণ হইবে । স্থতরাং এই অভিসন্ধষি এই আত্সীর, অপর- 
আত্মার নহে, এইরূপ বলিবার উপায় নাই । অতএব অভিসন্ধি 
দ্বারাও ব্যবস্থা নির্বাহ হইতে পারে না। ইষ্টসাধনতা-জ্ঞান, 
কৃতিসাধ্যত্ব-জ্ঞান প্রতিও কম্মাচরণের হেতু বটে। পরন্ত 
তাহারা ও ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না । কেন না, পূর্বোক্ত 
যুক্তি অনুসারে তৎসমস্তই সর্বাত্মপাধারণ হইবে । সাংখ্যমতে 
অদৃষ্টাদি আত্মারধন্ম নহে বুদ্ধির ধন্ম,ভোগ কিন্তু আত্মার ধন্ম | 
হুতরাং বুদ্ধিগত অদৃষ্টাদি আত্মগত ভোগের শিয়ামক হইবে, 
এ কল্পন! সমীচান বলা ঘাইতে পারে না, | 
বৈশেষিক আচাধ্যেরা বলেন যে, সমস্ত আত্মা বিভু ব 
সর্বগত হইলেও মন অখুপরিমাণ। অশুপরিমাণ মন শরীরেই 
প্রতিষ্ঠিত, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । এতদ্বারা 
বুঝা যাইতেছে বে, প্রতি শরারে ভিন্ন ভিন্ন মন অবস্থিত! 
শরীরস্থ মনের সহিত আত্মার সংযোগ শরীরের বহির্দশা- 
,বচ্ছেদে হওয়া একান্ত অসম্ভব। এ জন্য বলিকিত হইতেছে 
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যে, নাত্্া.বিভূ হইলেও শরীরস্থ মনের সহিত আত্মার সংযোগ 
শরীরাবচ্ছিন্ন আত্ম প্রদেশেই সযুত্পন্ন হইবে । যদি তাহাই 
হইল, তবে আত্মপ্রদেশ দ্বারাই অভিসন্গ্যাদির, অদৃষ্টের এবং 
স্সখাদি ভোগের ব্যবস্থা অনায়াসে সিদ্ধ হইতে পারে। 
এতহুত্তরে বক্তব্য এই যে, সমস্ত আত্মীই বিভূ বা সর্ববগত 
স্লতরাং সমস্ত আত্মাই সর্ববশরীরে অন্তভূত হইতেছে বলিয়া 
আত্মপ্রদেশদ্বারীপ্ত অভিসন্ধ্যাদর এবং ভোগের ব্যবস্থ। 
সমর্থন করিতে পারা যায় না। কেন না, সমস্ত আত্মার 
প্রদেশ সমস্ত শরীরে অবস্থিত বলিয়া সমস্ত প্রদেশের সহিত 
মনের সংযৌগ হইবে সন্দেহ নাই | ভতরাং আত্মপ্রদেশের 
দ্বারাও অভিসন্ধ্যাদির, অদৃষ্টের এবং স্তখাদি ভোগের ব্যবস্থ। 
হইতে পারিতেছে না । 

বৈশেষিক আচাধ্যগণ আত্মপ্রদেশের ভেদ স্বীকার করিয়। 
ব্যবস্থ। সমর্থন করিতে সমুদ্যত হইয়াছেন | পরন্ত আত্ম- 
প্রদেশ বলিতে কি বুঝিতে হইবে, তাহা বিবেচনা কর। 
উচিত। মনঃসংঘুক্ত আত্মাকেই যদি আত্মপ্রাদেশ বলা হয়, 
তবে সমস্ত আত্মা সর্বগত বলিয়া সর্ববশরীরে সমস্ত আত্মার 
সমাবেশ অপরিহাধ্য |. সুতরাং শরারাবস্থিত মনের সংঘোগ 
সমস্ত আত্ার সহিত সঙ্ঘটিত হইবে । অতএব তদ্দার। 
ব্যবস্থ! সমর্থন কর! অসম্ভব | বদি বলা হয় যে সমস্ত আত্ম! 
সর্বশরারগত হইলেও গ্রাতোক আত্মার বিশেষ বিশেষ প্রদেশ 
কল্পন। করা যাইতে পারে-_কল্পনা কর। যাইতে পারে যে 
আত্ম! লর্বশরারপত হইলেও এ বিশেষ বিশেষ আত্মপ্রদেশ 
বিশেষ বিশেন্প শরীরগত হউবে | উহ! সর্বশরীরগত হইবে 
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না স্থতরাং আত্মদ্ধারা না হউক, আত্মপ্রদেশদ্বারা সখ 
'দুঃখাদির ব্যবস্থা হইবার কোন বাধা হইতে পারে না 
এতদ্ুত্তরে বক্তব্য এই ঘে, তীহার্দের মতে সমস্ত শরীরে 
সমস্ত আত্মার সানিধ্য তুল্যরূপে বর্তমান । এ অবস্থায় 
কোন আত্মার প্রদেশ কোন বিশেষ শরীরেই থাকিবে, অপর।- 
পর শরীরে থাকিবে না, ঈদৃশ কল্পনার কোঁন হেতু নাই। 
অধিকন্ত আত্মা নিষ্প্রাদেশ অর্থাৎ নিরবয়ুব বস্তুগত্যা আত্মার 
প্রদেশ বা অবয়ব নাই । উহা কাল্পনিক ভিন্ন বাস্তবিক 
বল! যাইতে পারে না। বাহা কাল্পনিক, তাহা পারমীর্থিক 
কাধোর শিয়ামক হইতে পারে না। কাল্প- 
নিক বিষয়ের অস্তিত্ব নাই । বাহার অন্তিত্ব নাউ, 
সে কিরূপে ব্যবস্থার সাধক হইবে ? ভোগের প্রদেশবিশেষ 
স্বীকার করিলে এক প্রদেশে দুই আত্মার সমানরূপে সুখ 
দুঃখ ভোগ দেখিতে পাঁওয়া যায় বলিয়া তন্দারাও ভোগ-সাংক- 
ধ্যের পরিহার কর! যাইতে পারে না। কেন না, দুই আত্মার 
অদৃষ্ট সমান-প্রদেশ হওয়া নিতান্ত অসম্ভব নহে । দেখিতে 
পাওয়া বায় ঘে, দেবদন্ড যে প্রদেশে স্বখ বা ছুঃখ অনুভব 
করিষাছে, দেবদভ শরীর সেই প্রদেশ হইতে প্রদেশান্তর গত 
হইলে এবং মঙ্ঞদন্তের শরীর পুর্বোক্ত প্রদেশে সমাগত 
হইলে যজ্ছদন্তও দেবদভের ন্যায় স্বখ বা ছুঃখ অনুভব 
করিয়া থাকে । দেবদত্তের * এবং যজ্ঞদত্ের অদৃষ্ট সমান- 
প্রদেশ 'না হইলে তাহাদের উভয়ের তুল্যরূপে সুখ 
দুঃখ ভৌগ হইতে পারে না। অতএব দেবদত্তের এবং *যজ্ঞ- 
নি অদৃষ্ট সমান-প্রদেশ, ইহা স্বীকার করিতে” হইতেছে । 
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অদৃষ্ট, রত্যক্ষ-পরিদৃষট পদার্থ নহে । ভোগরূপ কার্য দর্শনে 
ততকারণরূপে অদৃষ্টের অনুমান করিতে হয়। সমান প্রদেশে 
উভয়ের ভোগ দৃষ্ট হইতেছে বলিয়া উভয়ের ম্মদৃষ্টও সমান- 
প্রদেশ, এরূপ অনুমান করিবার কারণ রহিয়াছে | 
দেবদভ্তের আত্মা এবং যজ্ঞদর্তের আত্ম! সর্ববগত, উভয়ের 
ভোগও সমান এবং সমান প্রদেশে সমৎপন্ন । সুতরাং উক্ত 
স্থলে একটী শরীর দ্বার উভয়ের ভোগ হইতে পারে | 
যদি বলা হয় ঘে আত্মা সকল ভিন্ন ভিন্ন অতএব 
আত্মভেদে আল্সপ্রদেশও ভিন্ন ভিন্ন হইবে সুতরাং ভোগ 
সাংকর্যের আপি সঙ্গত নহে । তাহা হইলে বক্তব্য এই 
যে আক্মপ্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন ইহান্দীকাঁর করিলেও ভিন্ন ভিন্ন 
আত্মপ্রদেশ এক শরীরে অন্তভূত হয় বলি্যা। উক্ত স্থলে 
ভোগসাংকধ্যের পরিহার করা যাইতে পারে না । কক্সিতগ্রদেশ 
পারমার্থিক ভোগের নিয়ামক হইতে পারে না ইহা পূর্বেই 
বলিয়াছি। আঁজার গরাদেশ কলিত নহে, আত্মার প্রদেশ 
পারমার্থিক অর্থাৎ যথার্থ, ইহ! জীকার করিলে আন্স! সাবয়ব 
পদার্থ, ইহা স্বীকার করিতে হয় | কেন না, প্রদেশ আর কিছুই 
নহে, উহা! অবয়বের নামান্তর মাত্র। আত্মা কিন্ত সাবয়ব 
নহে_ আত্ম। .নিরবয়ব ইহা সিদ্ধ হইয়াছে । এবং তাহ। 
বৈশেধিক আচার্যদিগের ৪ অন্ুমত | সুতরাং আত্মীর গাদেশ- 
ভেদ স্বীকার করা এবৎ তদ্দীরা ভোগ ব্যবস্থা! সমর্থন করিতে 
যাওয়া সঙ্গত বল। যাইতে পারে না । 
বে আত্মার ঘে শরীর, সেই শরীরে সেই আত্মারই ভোগ 


হইবে অন্য আনসার ভোগ হইবে না । অতএব শরীর বিশেষ 
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তৎশরীরস্বামী-আত্মার প্রদেশরূপে অঙ্গীকৃত হইলে ভোগ ব্যবস্থা 
.সমখিত হইতে পারে, বৈশেষিক আচাধ্যদিগের এতাদৃশ কল্পনা 
করিবারও উপায় নাই । কারণ, শরীর স্মস্ত আত্মার সন্নিধিতে 
সমুৎ্পন্ন। এ অবস্থায় এই শরীর এই আত্মার অন্য আত্মার নহে, 
অর্থাৎ এই আত্মাই এই শরীরের সামী অপরাপর আত্ম! এই 
শরীরের স্বামী নহে, তাহারা অপরাপর শরীরের স্বামী, এই- 
রূপ নিয়ম হইবার কোন হেতু নাই । অর্থাৎ বিশেষ বিশেষ 
আত্মা বিশেষ বিশেষ শরীরের স্বামী হইবে স্থতরাং বিশেষ 
বিশেষ শরীরে বিশেষ বিশেষ আত্মার ভোগ হইবে । সমস্ত 
শরীরে সমস্ত আত্মার ভোগ হইবে নাঁ। এতাদৃশ নিয়ম কোন 
প্রমাণ দ্বারা সমর্থন করিতে পারা যায় না । অধিকন্তু শরীর 
ভোগ নিয়ামক হইলে শরীব্রান্তর সম্পাগ্ স্বর্গ নরক ভোগ হইতে 
পারে না । কেন না, ব্রাঙ্গণাঁদি শরীর দ্বারা যে কন্মের অনুষ্ঠান 
হয়, সেই কন্্ন জন্য অদৃষ্ট ত্রাহ্মণাদি শরীরপ্রদেশে সমুৎপন্ন 
হইবে । স্বর্গাদির উপভোগ কিন্তু ব্রাহ্মণাদি শরীরপ্রদেশে হয় 
না। প্রদেশীন্তরে শরীরান্তর দ্বার! ব্বর্গাদির উপভোগ সম্পন্ন 
হইয়া থাকে । কথাটা একটু পরিক্ষারভাবে বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । আত্মা সর্ববগত ইহা! পূর্বেই বলিযাছি। সর্ববগত 
আত্মা ইহলোকে এবং লোকান্তরে সমস্ত প্রদেশে তুল্যরূপে 
ব্িগ্কমীন' থাকিবে । আত্মা সর্বগত বলিয়া. তাহার প্রদেশ।- 
স্তরে গমন, ব! প্রদেশান্তর হইতে এতংপ্রদেশে আগমন হইতে 
পারে ন! | কেন না, বিভু বা সর্বগত পদার্থের গতি বা আগৃতি 
কিছুই হইতে পারে না। মৃত্যুর পরেও ইহলোকস্থ আত্মগ্রদেশ 
লাকান্তরে যায না। পরন্ত লোকান্তরস্থ আত্মপ্রদেশে অদৃষ্ট- 
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১৮. প্রথম লেক্চর । 
বশত শরীরান্তরের সংযোগ হইয়া পারলৌকিক ভোগ সম্পন্ন 
হয়। তাহা হইলে আত্মার প্রদেশ কল্পনা করিয়াও পারলৌকিক 
' ভোগের অর্থাৎ স্বর্গ নরক ভোগের উপপন্ভি করিতে পারা যাঁয় 
না। কেন না, পারলৌকিক ভোগের হেতু অদৃষ্ট এতল্লোকস্থ 
আত্মপ্রদেশে সমৃৎ্পন্ন. হইয়াছে। যে আত্মপ্রদেশে অদৃষ্ট 
সমুতপন্ন হইল, সে আত্মপ্রদেশ ইহলোকেই রহিল । যদি 
তাহাই হইল, তবে ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশগত অদৃষ্ট পর- 
লোকস্থ আত্মপ্রদেশের ভোগ কিরূপে সম্পাদন করিতে 
পারে? শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশ অদৃষ্টের আশ্রয় বা 
ভোগের নিয়ামক বলিলেও পুর্বেবোক্ত দোষের নিবারণ হয় না। 
কারণ, ইহলোকে ব্রাহ্গণাঁদি শরীরাবচ্ছিন্ন আত্ম প্রদেশে অদৃষ্ট 
উৎপন্ন হইয়াছে । পরলোক স্বর্গিশরীরাবচ্ছিন্ন আত্মগ্রদেশে 
ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট উৎপন্ন হয় নাই। স্থতরাং স্বগিশরীরা- 
বচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশে ভোগ হইতে পারে না । 
কেহ কেহ বলেন বে ইহলোকস্থ আত্ম প্রদেশে অদৃষ্ট 
উৎপন্ন হইলেও এ অদৃষ্ট আত্মাতেই উৎপন্ন হইয়াছে । অদৃষ্ট 
যে আত্মাতে উৎপন্ন হইয়াছে, উহা বে কোন গ্রদেশে এঁ আত্মার 
ভোগ সম্পাদন করিবে। স্থতরাং ইহলোকস্থ আত্মগরদেশে সমু 
পন্ন অদৃষ্ট পরলোকস্থ আন্মপ্রদেশের ভোগহেতু হইতে পারে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই বে, তাহ। হইলে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট 
ভোগশরীর অপেক্ষ। অত্যন্ত দুরস্থ হইতেছে । কেন না, ইহ- 
লেঁকস্থ আত্মপ্রদেশে অবৃন্ট উৎপন্ন হইয়াছে, তদ্দারা পর- 
লোৌকস্থ আত্মপ্রদেশে ভোগ সম্পন্ন হইবে । রত্বপ্রভাকার বলেন 
যে ভোগ শরীর অপেক্ষা দুরস্থ অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক হইবে, এ 
্ 
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বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। বিবেচনা! করা উচিত যে দৃষ্টানুসারে 
'অদৃষ্টের কল্পনা করিতে হয়। দেখিতে পাওয়া ঘায় যে, কারণ 
এবং কাধ্য সমান-দেশ-স্থ হইয়া থাকে ৮» দুরস্থ কারণ দুরস্থ' 
কার্য্যের উৎপাদন করে, ইহা দৃষ্টচর নহে। স্থৃতরাং অদৃষ্টের 
বেলায় এরূপ কল্পনা সমীচীন বলা যাইতে পারে না । 

অট্রালিকাঁর এক প্রদেশে প্রদীপ থাকিলে প্রদেশাস্তর 
আলোকিত হয় না। পুথিবীর এক প্রদেশে ভূকম্প, ঝর্ধাবাতি 
বা! জলগ্লাবন হইলে পৃথিবীর প্রদেশান্তরে তজ্জনিত অনিষ্টা- 
পাত হয় না। সমুদ্রে প্রবল তরঙ্গের প্রাছুর্ভীব হইলে বিচক্ষণ 
নাবিকেরা তরঙ্গনিবুক্তির জন্য সমুদ্রে তৈল নিঃক্ষেপ করিষ। 
থাকেন। সমুদ্রের থে প্রদেশে তৈল নিঃক্ষিণ্ত হয়, তদ্দারা এ 
প্রদেশের তরঙ্গের নিবৃন্তি হইয়া থাকে । সমুদ্রের প্রদেশান্তরে 
তরঙ্গের নিবৃন্তি হয় না। অতএব আত্মার প্রদেশান্তরস্থ অদৃষ্ট 
প্রদেশীন্তরগত ভোগের নিয়ামক হইবে, এই কল্পনা দৃষ্টানু- 
সারিণী হইতেছে না । তৈল-_তরল পদার্থের উদ্বেলতা নিবৃত্ত 
করিতে পারে, ইহ! এতদ্দেশেও স্পরিজ্ঞাত। ডাল উথলিয! 
উঠিলে মেয়েরা তাহাতে কিঞ্চিৎ তৈল প্রদান করিয়া তাহার 
উদ্বেলত নিরৃত্তি করিয়া থাকে । 

সে যাহা! হউক, সত্য বটে যে, এক এক শরীরে একটী 
একটী মন আছে। এ মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইয়! 
আত্মাতে অদৃষ্টের উৎপত্তি হয়। কিন্তু বিবেচনা করা উচিত 
যে, একটা শরীরে একটামাত্র মন হইলেও একটা শরীরে 
_একটামাত্র আত্মা নহে। সমস্ত আত্মাই সর্বগত বলিয়। প্রত্যেক 
' শরীরে "-অনস্ত আত্মার সন্গিধান রহিয়াছে । শ্রক শরীরে 


২০ প্রথম লেক্চর । 
মন" এক হইলেও আত্মভেদে মনঃসংযোগের বা আত্মমনঃ- 
ংযোগের ভেদ হইবে সন্দেহ নাই । আত্মভেদে মনঃসংযৌগের 
'ভেদ হইলে এক শরীরে অনস্ত আত্মীর সহিত এক মনের 
অনন্ত. সংযোগ হয় ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহা 
হইলেও তন্মধ্যে কোন এক সংযোগ ব্যক্তি কোন আত্মার 
ভোগের ও অদৃষ্টের হেতু হইবে, এক শরীরে অনন্ত সংযোগ 
ব্যক্তি অনন্ত আত্মার ভোগের হেতু হইবে না। এইরূপ 
স্বীকার করিলে ভোগের এবং অদৃষ্টের ব্যবস্থা রী পারে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই ঘে উক্তরূপ কক্সপনা করিলে ব্যবস্থা 
হইতে পাঁরে বটে, পরন্ত উক্তরূপ কল্পনা করিবার কোন হেত 
নাই। কেবল ব্যবস্থ। হইতে পারে বলিষ। প্রয়োজনের অনু- 
রোধে প্রমানণুন্য কল্পনা স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহ! 
কিন্তু সমীচীন বলা যাইতে পারে না! । কেন না, উক্তরূপ কল্গন। 
ব্যবস্থার হেতু হইতে পাঁরিলেও উক্তরূপ কল্পনা করিবার 
কোন নি আ মদ নাই। বাঁহার হেতু নাই, তাহা স্বয়ং 
নির্মল | | নিজে নির্মল, তদ্দার। অন্যের ব্যব- 
স্থার ৫ দুরাশ! মাত্র। শ্বীকার করি যে মন 
এক হইলেও আত্মভেদে মনঃসংঘোগ নিন্ন ভিন্ন হইবে। 
পরন্ত ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সংঘোগগুলি একরূপ অর্থাৎ সমাঁন- 
ধর্মীক্রীন্ত। সংযোগ ব্যক্তিগত কোনরূপ বৈজাত্য অর্থাৎ বিশে- 
ষত্ব নাই। স্ৃতরাং এই সংযোগ ব্যক্তি এই আত্মার ভোগের 
হেতু হইবে, অপরাপর আত্মার ভোগের হেতু হইবে না। 
এরূপ কক্পনা করিতে পারা যায় না। কেননা) এক শরীরে 
সমস্ত আত্মার সন্নিধান রহিয়াছে । এ শরীরে মন একটা 
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শুভাশুত কর্ম, একটা মাত্র নির্দিউ আত্মাতে অদৃষ্ধই পা ./ 
করিবে, অপরাপর আত্মাতে অদৃষ্টের উৎপাদন € ৫ 


এইরূপ বলিবার কোন হেতু নাই+ অতএব এক, 
সমস্ত আত্মার ভোগপ্রসঙ্গ অপরিহাধ্য | 

শরীর ও মনের সহিত আত্মার স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ স্বীকার 
করিলে ব্যবস্থার উপপন্তি করা যাইতে পাঁরে বটে, কিন্তু 
এরূপ স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ নির্দিষ্ট করিবার কোন উপায় নাই 
ইহ] পূর্ব্বে বলিয়াছি। কথাটা আরও পরিষ্কার ভাবে বুঝিবার 
চেষ্টা করা যাইতেছে । প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মার সন্নি- 
ধান থাঁকিলেও ঘে আত্মার ঘে শরীর, সেই শরীর নিষ্পাগ্ কর্ম 
দেই আত্মীতেই অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে। এবং প্রত্যেক 
শরীরে এক একটী মনের সহিত অসংখ্য আত্মার সংযোগ 
হইলেও ঘে আল্লার ঘে মন,সেই মনের সংযোগ সেই আত্মাতেই 
ভোগের হেতু হইবে । এইরূপে দেহ ও মনের সহিত আত্মার 
স্বস্বামিভাঁব সংবন্ধই ব্যবস্থার হেতু হইতে পাঁরে। এতদুত্তরে 
বক্তব্য এই ঘে স্ব-্বামিভাব সংবন্ধ নির্দিষ্ট হইতে পারিলে উহ! 
ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে বটে, কিন্তু স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ 
নিদিষ্ট করিবার উপায় নাই । শরীর, সমস্ত আত্মার সম্নিধানে 
দমুৎপন্ন। মন, সমস্ত আত্মার সহিতসংযুক্ত। এ অবস্থায় 
এই আত্নীর এই শরীর এবং এই'আত্মার এই মন এইরূম্পে 
শরীর ও মনকে নিয়মিত করিবার কোন হেতু নাই। অদৃষ্টের 
দ্বারাও স্ব-্বামিভাব সংবন্ধ নিয়মিত করা! যাইতে পারে 
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নাঁ। কেন না, অদৃষ্ট নিয়মিত হইলে তত্বারা স্ব-স্বামিভাব 
বন্ধ নিয়মিত হইতে পারে। পরন্ত অদৃষ্ট নিয়মিত 
"হইবার হেতু নাই€ সমস্ত আত্মার সন্নিধানের অবিশেষ 
বলিয়া এই আত্মীতে এই অদৃষ্ট উৎপন্ন হইবে অপরাপর 
আত্মাতে উৎপন্ন হইবে না, এতাদ্বশ নিয়মের কোন 
হেতু নাই। ইহা পুর্বেবেই বলিয়াছি। 

আর একটা বিষয় বিবেচনা কর! উচিত। বৈশেষিক 
আচাধ্যণ দেহভেদে আত্মভেদ অঙ্গীকার করিয়াছেন, আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিয়াছেন এবং সমস্ত আত্মা বিভূ বা সর্বগত, 
ইহ! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। বৈদান্তিক আচার্্যগণ বলেন যে 
বৈশেষিক আচার্ধাদিগের মত সমীচীন হয় নাই। প্রথমতঃ 
কর্তীর সর্বগতত্বের কোন প্রমাণ নাই । প্রত্যুত আমি গঙ্গাতে 
স্নান করিয়াছি এখন দেবালয়ে দ্েবার্চনা করিতেছি ইত্যাদি- 
রূপে কর্তার প্রাদেশিকত্ব অর্থাৎ প্রদেশ বিশেষে অবস্থিতিই 
অনুভূযমান হইতেছে । দ্বিতীয়তঃ অনেক আত্মা সর্ববগত বলাঁও 
সঙ্গত হয় নাই। কেন না, অনেক আত্ম! সর্ববগত হইলে 
এক স্থানে অনেক আত্মার সন্নিধান স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু 
এক স্থানে অনেকের 'অবস্থিতি আছে, ইহার দৃষ্টান্ত নাই 
বৈশেষিক আচার্ধ্যগণ দৃষ্টানুসারেই কল্পন! করিয়া থাকেন। 
অনেকের একদেশত্ব কোন স্থানে দেখা যায় না। যদি বল৷ 
হয় যে, পরিপক আস্রফল লোহিতবর্ণ এবং মধুর । এস্থলে 
এক আত্মফলে লোহিতরূপ ও মধুর রসের সমাবেশ আছে। 
রূপ ও রস অবশ্য এক নহে। স্থৃতরাং আত্রফলেই অনেকের 


অর্থাৎ রূপের ও রসের মমানদেশত্ব দেখা যাইতেছে। তাহা-. 


বি 
সপ 


আত্মা ২৩ 
হইলে বক্তব্য এই ষে, ইহা! বৈশেষিক মতে দৃষ্টীস্ত হইলৈ 
হুইতে পারে. বটে, কিন্তু বেদান্তমতে দৃষ্টান্ত হইতে পারে না। 
কারণ, বেদীন্তমতে বস্তগত্য! গুণের গুণীর ভেদ নাই।" 
ভগবান শঙ্করাচাধ্য বলেন যে, গুণাঁদিরু দ্রব্যাধীনত্ব প্রত্যক্ষ- 
পরিদৃষ্ট । যাহারা পরস্পর ভিন্ন, তাহাব্দর মধ্যে একে অন্যের 
অধীন হয় না। যন: জল্মন্; হীস্িষ্ী ঈলু: অর্থাৎ শুক 
কম্বল লোহিত ধেনু ইত্যাদিস্থলে তন্ৎ বিশেষণ দ্বারা দ্রব্যই 
প্রতীয়বান হয়। স্থতরাং গুণ দ্রব্য হইতে ভিন্ন নহে। উহ! 
দ্রব্যের প্রকার ভেদ মীত্র। ফলত? বেদান্তমতে দ্রব্যের ও 
গুণের বাস্তবিক'ভেদ নাই। কক্সিত ভেদ আছে মাত্র । আরও 
বিবেচনা করা উচিত ঘে, রূপ রসাদির লক্ষণ-ভেদ আছে,তাহা- 
দের পরস্পর ভেদ বলিলেও বলা যাইতে পারে । আত্মার 
লক্ষণ-ভেদ' নাই । বৈশেষিকমতে আত্মত্ই আত্মার লক্ষণ । 
সকল আতন্মীতেই আত্মত্বরূপ লক্ষণ অবিশিষ্ট । স্থতরাং আত্ম- 
ভেদ কঞ্পনার প্রমাণ নাই। পুজ্যপাদ গোবিন্দানন্দ বলেন 
যে, ঘজ্ঞদত্তের আত্মা যেমন যজ্জরদত্তের আত্মা হইতে ভিন্ন নহে, 
সেইরূপ দেবদভ্তের আত্মা হইতেও ভিন্ন নহে । কারণ, যজ্ঞ- 
দর্তের আত্মাও আত্মা, দেবদর্তের আত্মা আত্ম! | 

বৈশেষিক আচাধ্যগণ বলেন যে, অন্ত্যবিশেষ আত্মা 
সকলের পরম্পর ভেদের হেতু হইবে। .অর্থাৎ আত্মত্ব 
ধন্ম সমস্ত আত্মীতে অবিশিষ্ট বলিয়া, আত্মত্ব ধর্ম পরস্পর 
ভেদ কল্পনার হেতু হইতে পারে না সত্য, পরন্ত ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন অন্ত্যবিশেষ আছে। এ অন্ত্য 
' বিশেষ সমস্ত আত্মার পরস্পর ভেদ-সাধক হইতে পাঁট্র | যেমন 


২৪ প্রথম লেকৃচর | 
দ্রব্যত্ব ধন্ম দ্বারা পৃথিবী জলাদির পরস্পর ভেদ সাধিত না 
হইলেও পৃথিবীত্ব জলত্বাদি দ্বারা তাহা সাধিত হয়। কেন না, 
"পৃথিবীতে জলত্ব নাই জলে : পৃথিবীত্ব -নাই। সেইরূপ 
আন্বত্ব ধন্ম দ্বারা আত্ম! সকলের পরস্পর ভেদ সাধিত না হই- 
লেও অন্ত্য বিশেষরূপ ধর্থাদ্বারা তাহা সাধিত হইতে পারে । 
কেন না, এক আত্মীতে যে অন্ত্য বিশেষ আছে অপরাপর 
আত্মাতে সে অন্ত্য বিশেষ নাই। 

এতছুর্তরে বক্তব্য এই যে,যেখানে অন্য কোন ভেদক ধর্ম 
নাই অথচ পদার্থ নকল ভিন্ন ভিন্ন ইহ! প্রমাণ দ্বারা প্রতিপন্ন 
হয়, সেই স্থলে ভেদকধন্্ রূপে অন্ত্য বিশেষ কল্পিত 
হইয়াছে। পার্থিব পরমাণু প্রভৃতির পরস্পর ভেদ এবং কাল ও 
আকাশাঁদির পরস্পর ভেদ অন্ত্যবিশেষ ছারা নির্ণীত হয়। 
কেননা,অন্ত্যবিশেষ সকল ভিন্ন ভিন্ন। একটী পদার্ঘে যে অন্ত্য- 
বিশেষ আছে অপর পদার্থে সে অন্ত্যবিশেষ নাই । যেরূপ 
বলা হইল তাহাতে বুঝ। যাইতেছে বে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের 
ভেদকধম্ম রূপে অন্ত্যবিশেষ পরিকল্পিত হইয়াছে । 
ন্লুতরাং আত্মার ভেদ প্রামাণিক না হইলে আত্মার ভেদক- 
রূপে অন্ত্যবিশেষ কল্পিত হইতে পারে না। অনাত্ব। হইতে 
আত্মার ভেদ আত্মত্ব ধন্মন দ্বারাই নির্ণীত হইতে পারে, তজ্জন্য 
অন্ত্যবিশেষ ক্সনা অনাবশ্যক। আত্ম সকলের পরস্পর 
ভেদের জন্য অন্ত্যনিশ্লেষ কল্পনার আবশ্যক হইতে পারে বটে, 
কিন্তু আত্ম। সকলের পরস্পর ভেদের কোন প্রমাণ নাই। 
এরূপ অবস্থায় অন্ত্যবিশেষ দ্বার। আত্মভেদ কল্পনা করিতে . 
গেলে ইতরৈতরা শ্রব দৌষ উপস্থিত হয়। কেন না, আত্মতেদ " 


আতা । ২৫ 


সিদ্ধ হইলে তাহার উপপাদনের জন্য অন্ত্যবিশেষ' কক্সিত 
হুইবে। পক্ষান্তরে অন্ত্যবিশেষ কল্িতভত হইলে তদ্দার। 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইবে । অর্থাৎ আত্মন্টভদের জ্ঞান-সাঁপেক্ষ 
অন্ত্যবিশেষ-জ্ঞান এবং অন্ত্যবিশেষের॥চ্ঞোন-সাঁপেক্ষ আত- 
ভেদ-জ্ঞান, এইরূপে ইতরেতরাশ্রয় ধ্দীন অপরিহার্য হইয়া 
পড়ে । ূ 

বৈশেষিক আচাধ্যগণ বলেন ঘে কাল, দিক ও আকাশ 
এই তিশটী পদার্থ বিভ। স্মতরাঁং অনেক পদার্থের সর্বব- 
গতত্বের দৃষ্টান্ত নাই ইহা বলা যাইতে পারে না। কিন্ত 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগের এ দঞ্টান্তগ বেদান্ত মত-সিদ্ধ 
নহে। বেদান্ত মতে কালাদির বিক্ৃত্র ভাঙ্গীকুত হয় নাই | 
বেদান্তমতে এক ত্রন্ম ভিম অন্য কোন পদার্থত বি নহে। 
রত্রপ্রভাকার বলেন ঘে, বিভূত্র ধন্ম ন্4 এইরূপ 
স্বীকার করিলে যথেষ্ট লাঘব হয় তএব বিভূ পদার্থের 
নানান ক্ীকার কর! অসন্গত | রং দ্বতীয় তারক পজাপাদ 
রঘুনাথ শিরোমণির মতে দিক্‌, কাল ও আঁকাঁশ ঈশ্বর হইতে 
আতিরিক্ত পদার্থ নহে। এসকল ঈ*রের নামান্তর মাত্র । 
তার্কিক শিরৌমণি ঈদ্রশ সিদ্ধান্ত করি, তিনি প্রকারান্তরে 
বেদান্ত মতের কতকটা নিকটবর্তী হইয়াছেন । কেন না, 
বেদান্তমত অন্যব্ূপ হইলেও এ আশে তিনি বিভু পদার্থের ভেদ 
স্বীকার করেন নাই। এই জন্য বলিতেছিলাম যে, তিনি 
প্রকারান্তরে কতকটা বেদান্ত মতের নিকটবর্তী হইয়াছেন ।' 
_. একটী "কথা বলিতে ভুলিয়াছি। দ্বৈতবাদীরা আত্মা 
সকলের প্রদেশ ভেদ কল্পনা কারয়া ভোগার্গি ব্যবস্থার 
৪ 


. 


২৬ প্রথম লেক্চর | 


সমর্থন 'করিতে চাহ্যাছেন। স্ৃধীগণ বিবেচনা করিবেন 
ষে প্রদেশভেদ শ্বীকার করিলে আত্মভেদ স্বীকারের 
“কিছুমাত্র প্রয়োজন হইতেছে না। অসংখ্য আত্মার 
প্রদেশভেদ কার না করিয়া এক আত্মার প্রদেশভেদ 
স্বীকার করিলেই ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । আত্মভেদ- 
কল্পনার অন্য কোঁন প্রমাণ নাই । কেবল ভোগাদির ব্যবস্থা 
দৃষ্ট হইতেছে__একাত্মবাঁদে তাহা উপপন্ন হয় না বলিয়৷ আত্ম- 
ভেদ কল্পিত হইয়াছে । স্রপধধাগণ দ্রেখিলেন ঘে আত্মভেদ- 
পক্ষেও ভোগাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না । কথঞ্চিৎ ব্যবস্থার 
সমর্থন একাত্ববাদেও হইতে পারে । ঘখন একাত্মবাঁদে ও 
ভোগাদি ব্যবস্থার উপপন্তি হইতে পারে, তখন ভোগাদি 
ব্যবস্থার উপপাদনের জন্য আত্মাভেদ কল্পন। অবশ্যই গৌরব- 
পরাহত, ইহা সহজেই বুঝিতে পার। যায় । কেবল তাহাই 
নহে,আত্মভেদ স্বীকার করিলে অদ্বেত শর্পতর সহিত বিরোধ 
উপস্থিত হয়। শাস্ত্রবিরুদ্ধ কল্পন! গ্রাহণীয় হইতে পারে না| 
বৈশেষিক মতে আকাশ এক, কিন্তু ভেরী ও বীণাদি 
কারণ ভেদে এক আকাশেই তার ও মন্দ শবের ব্যবস্থা] 
তাহারাও স্বীকার কর্রিতৈছেন। কেবল তাহাই লহ, বৈশেষিক 
মতে আকাশই শ্রবণেন্দির। আকাঁশ এক শহতর।ং জগতে 
শ্রবগেক্দরিয়্ এক হইলেও কর্ণশক্ষলীবূপ উপাধি ভেদে শ্রবণে- 
ভ্দ্রয়ের ভেদ এবং শব্দগ্রহণের ব্যবস্থা তাহাদের মতেও 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । বৈশেষিকের। ঘখন এক পদার্থে উপাঁধি- 
ভেদে ব্যবস্থা স্দীকার করিয়াছেন, তখন ব্যবস্থা সমর্থনের জন্য 
আত্মভেদ 'ধীকার কর! তাহাদের উচিত হয় নাই । উপাঁধি- 


আত্মা ২৭ 
তেদে এক আত্মাতে স্থখ দুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থা স্বীকার 
(করাই তাহাদের উচিত ছিল মাব্লবানগ্ঠাস্ব এই সূত্র দ্বারা 
কণাদ শাস্ত্র-প্রমাণের উপরেই নির্ভর করিয়াছেন। আত্মা 
এক এবং উপাধি ভেদে ভিন্ন এইরূপ ঠিদধান্ত,_ 

তনামিলা নিয়ন ঈর্মছন: | 


ইত্যাদি উপনিষৎ শাতো এবং অন্যন্য শাস্ত্রে স্পট ভাঁধায় 


”্**-ইয়াছে। অদ্বৈতবাদে যে উপনিষদের পরত ং 
অনেক স্বলে বিরত হইয়াছে । পক্ষান্তরে 7 দহীদীর স্খ- 
ছঃখ ভোগাদির ব্যবস্থার জন্যই আস্মতেদ স্বীকার'্কািুিন। 
ছঃখের বিষয় যে, আত্মভেদ স্বীকার করিয়াও তাহারা ব্যবস্থার 
ঘমর্থন করিতে পারেন নাই। স্্তরাং মন্ধিনীছি হন ন ঘাক্ী- 
্যাঘি:; এই ন্যায়ের বিষয়ীভৃত হইয়াছেন । ্যায়টার 
তা২পধ্য এই,আরোগ্য কামনায় লশুন তক্ষণ করা হইল কিন্ত 
ব্যাধি বিদুরিত হইল না। দ্বৈতবাদীরা ব্যবস্থা সমর্থন করিবার 
অন্য আত্মভেদ স্বীকার করিলেন অথচ তদ্দারা ব্যবস্থা সমর্থিত 
হইল না। অতএব বৃদ্ধাদিরূপ ডপাধির ভেদবশত? শ্রুতা- 
ঈমত এক আত্মাতেই স্খছুঃখোদির ব্যবস্থা অঙ্গীকার করা 
উচিত। এত বিরুদ্ধ আফ্মভেদ কপ্পম্না করা উচিত নহে। 
শ্তরাং বেদান্তসিদ্ধান্ত যে অতীব সনীচীন, তাহা স্বধীদিগকে 


্ ছি ু ০2০৭ 
বলিয়! দিতে হইবে না । পিসি, 
*॥ পাশ সি ঠা নখ 
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৮ 
আত্ম । 


ন্বাতব! এক হইলেও উপাধিভেদে স্খদ্ুঃখভোগের ব্যবস্থা 
হইতে পারে । সুতরাং স্খদুঃখাঁদির বাবস্থার জন্য আত্মভেদ 
কর্পন! করা অসঙ্গত। অধিকন্ত আত্মভেদপক্ষে ব্যবস্থা হইতে 
পারে ন।, ইহ! পুর্বে বলিয়াছি। এখন উপাঁধিভেদে কিরূপে 
ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে, তাহার আলোচনা করা যাউ- 
তেছে। এবিঘরে বৈদান্তিক আচাঁধ্যগণের মধো বিস্তর মতভেদ 
আছে। তন্মধ্যে অবচ্ছিন্নবাদ এবং গ্রতিবিন্ববাদ এই দ্রইটা 
মতের সমধিক প্রাধান্য পরিলক্ষিত হয়। সংক্ষেপত%ঃ অব- 
চ্ছিন্নবাদে অন্তঃকরণাবচ্ছি্ন চৈতন্য এবং গরতিবিম্ববাদে অন্তঃ- 
করণ-প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য জাবাত! বলিয়। অঙ্গ রা হইয়াছে | 
অবচ্ছিন্নবাদার! বলেন মে, অনাদি অনন্ত অদ্বিতায় চিন্মাত্, 
সমস্ত জগৎ ব্যাপিয়।' অবস্থিত আছেন। অন্তঃকরণগুলি 
শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন। অন্তঃকরণ পরিচ্ছিম। অতএব 
অন্তঃঠকরণ, চৈতন্যের অবচ্ছেদক হইতে পারে। এইরূপ; 
যুক্তির অন্ুদরণ করিয়। ভাহার। বিবেচন। করেন যে, অন্ত 
করণ [বচ্ছিন 'চতগ্ই জাবাত । অন্তঃকরণরূপ উপাঁধির 
ভেদে অন্তঃকরণাবাঁচ্ছন্ন চৈতন্যরূপ জাবাত্মাও ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে। ঠননন আকাশ এক হইলেও উহা। সর্বগত বলিয়। 


আত্মা । ২৯, 
সমস্ত পদার্থের সহিত তাহার সংবন্ধ আছে, এই জন্য ঘটাকাশ . 
পটাকাশ ইত্যাঁদিরূপে ঘটপটাদ্রিরূপ-উপাঁধির ভেদে আকাশ 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতীয়মান হয়। সেইরূপ আত্মা এক হইলেও 
অন্তঃকরণরূপ-উপাঁধির ভেদে তত্তদস্ত; সতুঁচরগাবচ্ছিন্ন চৈতন্যরূপ 
আত্মাও ভিন্ন ভিন্ন রূপে অর্থাৎ নানারপে প্রতীয়মান হুইবে। 
সর্বগত আকাশের যেমন ঘটাঁদি পদার্থ দ্বার অবচ্ছেদু অবশ্ঠ 
স্তাবী, সর্বগত চৈতশ্যের অন্তঃকরণ দ্বারা অবচ্ছেদও্ মেইরূপ 
অবশ্যন্তাবা। উক্তরূপে চেতন্যের অন্তকরণাদি দ্বার] বদ 
অপরিহার্য বলিবা অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যই জীবধা্ী, - ০. 
স্বীকার করাই সঙ্গত। অবচ্ছিন্নবাদের সংক্ষিপ্ত সিদ্ধ ৯ 
প্রদর্শিত হইল । অবচ্ছিন্নবাদীর। বিবেচনা করেন ে__ 
জা লালাম্মদনুন্তা।ভৃল্ঘঘা ল্বা।দ হাজ্মজিননা।বললসীয হনব । 
এত দুত্রদধার এখসুএক কর ভগবান বেদব্যাম অখ।চ্ছন্ন- 
বাদ অনুমোদন করিয়াছেন। সূত্রের সংক্ষিপ্ত অর্থ এইরূপ | 
জাবাহ্বা পরমাত্সার অংশ | কেন না, ব্বাংনন ভল্ম:) নল 
নিছিলা ক্সনিল্বন্থনন। অর্থ পরমাক্সার অন্বেষণ কর্তব্য | 
তাহাকে জানিয়াই মৃত্য অতিক্রম করা ঘায়। ইত্যা্দে 
শ্র্ঘতিতে জীবাত্বা ও পরমাত্মার নানাত্ব ঝ৷ ভেদ শিদ্দিষ্ট হই- 
রাছে। পরমান্ম অন্বেক্টব্য ও বেদ্য এবং জীবাত্ম! অন্বেষণ কর্ত 
গবেভ। | নানাত্ব ব| ভেদ নিদিষ্ট হইয়াছে -বলিয়। বিশ্ক লিঙ্গ 
যেমন অগ্রর অংশ, জাবাস্স। মেইরূপ প্রুরমাঁক্মার অংশ। নানী- 
ব্যপদেশ' আছে বলিয়। জীবাস্মা ও পরমাত্মা বাস্তবিক ভিন্ন 
ভিন্ন, এরূপ*আশঙ্ক। করা ঘাইতে পাঁরে না। কারণ, শান্ত 
থেরূপ জীবাত্ম। ও পরমাত্মার নানাত্জ্ঞাপক ব্যপটদশ আছে, 


৩০ দ্বিতীয় ০লেকৃচর | 


সেইরূপ অনানাত্জ্ঞাপক ব্যপদেশও শাস্ত্রেই আছে । অথর্বব- 
বেদের ব্রহ্ম সুক্তে শ্রন্ত হয় যে,_ 
লন্কাহাক্া লকহাঘা লঙ্কা লী জিলা তল। 
অর্থাৎ কৈবর্ত,.দাঠ্িকম্মকর্তা এবং দ্যুতকারী এ সমস্তই 
্রহ্ম /. ভাষ্যকার বলে যে, এন্থলে নিকৃষ্ট শ্রেণীর জীবের 
উদাহরণ প্রদর্শন দ্বারা.সমস্ত জীব বস্তৃগত্যা ব্রহ্ম, ইহাই বুঝান 
হহয়াছে। স্থানান্তরে ও ব্রক্ম প্রকরণে উক্ত হইয়াছে, 
লংভ্ীল্ দ্বলানঘি লন্জলাহ ভন আন্ত্রলাবী। 
নর জীবাঁতৃব্উল নস্বঘি জালা নবি ন্িরনীলুব্ব: ॥ 
ব্রহ্মকে সম্বোধন করিয়া! বল! হইতেছে বে, হে ব্রহ্ম! তুমি 
্্ী, তুমি পুরুষ, তুমি কুমার, তুমি কুমারা। ভুমি জীর্ণ হইয়া 
দণ্ডের সাহীয্যে গমন কর, তুমি নীনারূপ হইয়া জন্ম গ্রহণ 
কর। এইরূপে ও অন্যরূপেও জীব ব্রন্গের অভেদ শাস্তে 
নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । পুর্ববোক্তরূপে ভেদও উপদিষ্ট হইয়াছে । 
অতএব উভয় এঞরকার উপদেশের সামঞ্জশ্ের জশ্বা আচাধ্য 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, আগ্রর বিদ্বলিঙ্গের ন্যায় জীবাত্ম! 
পরমাক্মার অংশ । 
দাহীক্ৰ অ্লচলুলালি লিদা্ব্যান্যন' ভিন্তি। 
এই পরমাত্মার একপাদ অর্থাৎ এক অংশ সমস্ত জীব । 
তিনপাদ অর্থাৎ অপর তিন অংশ অস্ভুত। এতদ্দারাঁও' জীবাত্মা 
পরমাত্্ার অংশ ইহা গ্রাতীত হইতেছে । গীতাতে ভগবান্‌ 
বলিয়াছেন__ 
অগনাঁঘা জীন্রীক্ী জীবন্নুন: ঘলালল: ।' 
জীবার্্ী পরমাত্মার অংশ। অবচ্ছিন্নবাদীরা বিবেচনা 


আত্মা । ৩১ 


করেন যে, এতদ্দ্ীর৷ অবচ্ছিন্নবাদ ঘে সূত্রকারের অনুমত, ইহ! 
বুঝা যাইতেছে । যাহা অবচ্ছিন্ন তাহা অংশরূপে নিদ্দিষ্ট 
হইতে পারে । অনবচ্ছিন্ন পরমাক্ীর বস্ত্রগত্য। অংশার্ধশভাব 
হইতে পারে না বটে, কিন্তু আকাশের? বন্তগত্যা অংশাংশি- 
ভাব ন। থাঁকিলেও ঘটাবচ্ছিন্ন আকশি যেমন মহাকাশের 
অংশরূপে বিবেচিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
মহাচৈতন্যের অংশরূপে ব্যবহৃত হইতে পারে । নির্ব্যব 
আকাশের ন্যায় নিরবয়ব চৈতন্যের বস্তৃগত্যা অংশার্ীশভাব 
একান্ত অসম্ভব। পূর্ববোক্ত রূপে জীবাত্সার ও পরমাত্মার 
ভেদ এবং অভেদ উভয়ই শ্রনত হইয়াছে । পরন্ত জীবাস্ব। 
বস্তগত্যা পরমাস্্ হইতে ভিন্ন নহে, ইহ! বুঝাইবাঁর জন্য 
লোকবুদ্ধির অনুসরণ পূর্বক দয়াম্য়া শর্পঘত অংশাংশি ভাব 
কল্পনা করিয়। উপদেশ প্রদান করিয়াছেন । অন্য প্রসঙ্গে 
ভূতবিবেকে উক্ত হইয়াছে যে-- 
লিবজাওঘ্রেজ্জলাহীচ্ছ ভ্ন্য্ম 5 ইনি ঘক্ছন: | 
নভানযান্নব নুন স্বনি: ্ীনদ্িনগিষ্ ॥ 

পরমান্স! নিরংশ হইলেও লোকে তাহাতে অংশের আরোপ 
করিয়।, মায়াশাক্তি কৃৎস্্ পরমাক্সাতে জবস্থিত কি তাহার 
অংশবিশেষে অবস্থিত এইরূপ প্রশ্ন করিয়া থাকে । প্রশ্নকর্তীর 
এতাদৃশ প্রশ্নের উত্তর করিবার সময়ে শ্রোতার হিতৈষিণী 
শ্রুতি প্রশ্নকর্তার ভাষাতেই প্রম্মের উত্তর প্রদান করিয়াছেন । 

আপত্তি হইতে পারে যে, জাবাত্ম। পরমাত্ার অংশ 
হুইলে জীবাস্তা ঈশিতব্য এবং পরমাত্মা ঈশিতা এই সিদ্ধান্ত 
সঙ্গত হইতেছে নাঁ। কারণ, জীবাত্মা অন্তঃকরীণোপাধিক 
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এধং পরমাত্ম! মায়োপাধিক অর্থাৎ জীবাত্বার উপাধি অন্ত৫- ॥ 
করণ, পরমাস্্রার উপাধি মায়।। জীবাতজ্ব। ও পরমাত্বা উভয়েই 
" ঘখন গুপাধিক, তখন জীবাত্বা! নিয়ম্য পরমাত্সা নিয়ন্তা, এরূপ 
বিভাগ হইবার কো হেত নাই। এতত্ুত্তরে বক্তব্য এই 
ঘে“প্ররমাক্মার উপাধিভূত মায়! নিরতিশয় বা উৎকৃষ্ট এবং 
জীবাত্সার উপাধিভূত অন্তকরণাদি নিহীন বা! নিকৃষ্ট । এই 
জন্য উ২কৃক্টোপাধিসম্পন্ ঈশ্বর নিকৃক্টোপাধিসম্পন্ন জীবাত্বার | 
নিয়ন্তা হইতে পাঁরেন। উতকুষ্ট শক্তিসম্পন্ন বাক্তি নিরুষ্ট 
শক্তিশালীদিগের শিয়ন্ত! হইয়া থাকেন, লোকে ইহার উদা- 
হরণের অভাব নাই | আরও বিবেচনা করা উচিত বে অবিষ্ভা- 
প্রত্যপস্থাপিত উপাঁধিবশতঃই জীবাজসা নিয়ম ও ঈশ্বর 
নিয়ন্তা। এই শিয়মা-নিয়ন্তভাব বাস্তবিক নহে। কেন না, 
আত্ম-সাক্ষাৎকাঁর সম্পন্ন হইলে ভরচ্ঞান দ্বার। অজ্ঞান বিনষ্ট 
হইয়া ধায়। শৎকালে অজ্ঞানকার্ধা অন্তঃকরণাদিরূপ 
উপাধিও বিনষ্ট হয়। সুতরাং নিয়ম্য রা  ভাঁব থাকিতে 
পারে না। ভরেগ্ররাচাবা বলিযাছেন-- 
জুজিনজ্যলন্র ন: সম্মম্ালউনল: | 
বল্্সান ললাদনজ্নাবী্হাগাল তীর: | 

অর্থাৎ জীবান্ব! ঈশিতব্য পরমান্া ঈশিতা, এইপে ঈশি- 
তবা এবং ঈশিত সপ্বন্ের হেতু জীবাস্ার ন্বর্ূপের অজ্ঞান । 
জীবাত্মার সম্যক্‌ জ্ঞান, হইলে অর্থাৎ জীবান্ার ্গান্ব সাক্ষাৎ 
কূত হইলে পুর্দোক্ত অজ্ঞান বিন হইয়া! যায়। তখন আর 
ঈ্শিতব্য-ঈশ তি-ভাব থাকে না। তখন জীবাত্া নিজেই 

ঈশ্বরদিগেক্পও ঈশ্বর হয় । 
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 “অবচ্ছিন্নবাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। এখন' প্রতি- 
বিন্ববাদ প্রদর্শিত হইতেছে। প্রতিবিশ্ববাঁদীরা বলেন যে, 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীবাত্ম! নহে ।: কেন নহে, তাহার 
হেতু পরে প্রদর্শিত হইবে। হারা বলেন ষে, অন্তগ্ককরণ- 
প্রতিবিন্বিত চৈতন্যই জীবাত্সা। অপ্তঃকরণ বা! বুদ্ধি 'সত্ব- 
প্রধান স্থতরাং স্বচ্ছ । তাহাতে চৈতন্য প্রতিবিম্থিত হয় | 
এই চিৎ প্রতিবিন্বই জীবাত্ৰা । বুদ্ধিবূপ উপাঁধিভেদে অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্ধিতে চিৎ্প্রতিবিম্বও ভিন্ন ভিন্ন হয় বলিয়া! স্তুখ 
দুঃখ ভোগাঁদির ব্যবস্থা অনায়াসে সমর্থিত হইতে পারে । 
আশঙ্কা হইতে পাঁরে যে, ক্সঙ্া লানা জ্মনইত্াল্‌ ইত্যাদি 
পূর্বব লিখিত ত্রহ্মসুত্রে জীবাত্মা পরমাত্রীর অংশ ইহ! প্রতি- 
পদিত হইয়াছে । তদ্দারা অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ন হয়। 
শ্তরাং 'প্রতিবিম্ববাদ ব্রক্গসুত্রবিরুদ্ধ। এতদুন্তরে 
বক্তব্য এই যে, জীবান্সা পরমাস্সার অংশ এতদ্বারা 
ঘেমন অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ন হইতে পারে, সেইরূপ 
প্রতাঁবন্ববাদও প্রতিপন্ন হইতে পারে । কারণ, অবচ্ছেদক 
উপাধিভেদে যেমন জীবাত্সা ভিন্ন ভিন্ন হইবে, সেইরূপ 
আশ্রয়রূপ উপাধিভেদে প্রতিবিম্ব ও ভিন্ন ভিন্ন হইবে । অত- 
এব অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য যেমন মহাঁচৈতন্যের.অংশ বলিয়া 
বিবেচিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণ-প্রতিবিন্বিত চৈতন্য ও 
মহাচৈতন্যের অংশ বলিয়া! অনাস্বাসে বিবেচিত হইতে পারে । 
তাহা হইলে শসা লালা ন্মতহচ্ছান্‌ ইত্যাদি সূত্রের সহিত 
প্রতিবিম্ববাদের কোনরূপ বিরোধ হইতৈছে না। গ্র্গী 
নানা ্যনইন্গান্‌ ইত্যাদি সুত্রদ্বারা অবচ্ছিন্নবাদই সীত্রকারের 
৫ 
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অভিপ্রেত, প্রতিবিম্ববাদ অভিপ্রেত নহে, তর্কমুখে ইহা! স্বীকার 
করিলেও প্রতিবিন্ববাদ ব্রহ্ম সূত্রের বিরুদ্ধ ইহা বলা যাইতে 
"পারে না। বরং প্রতিবিন্ববাদই ত্রন্মসুত্রের অভিপ্রেত, ইহা 
বলাই সমধিক সঙ্গত ঘইবে। কারণ শ্রী নানা ভ্ঘনহম্যান্‌ 
ইত্যাদি সুত্র অবচ্ছিন্ন খাদের বোধক হইলেও বলা যাইতে 
পারে ঘে, এঁ সুত্রদ্ধারা অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপাদন করিয়! 
উপসংহারকালে ভগবান বাঁদরাযণ বলিয়াছেন যে, 
ক্সামাল হল স্ব। 

অর্থাৎ জীবাত্সা পরমাস্সীর আভাস, কি ন। প্রতিবস | 
সামার হন ন্ব এই সুত্রে হন শব্দ প্রয়োগ করাতে বেশ বুঝা 
যাইতেছে যে, প্রতিবিন্বপক্ষ ব্রন্মসুত্রকারের অভিপ্রেত। 
উপক্রম সময়ে হ্সা লালা জ্যদইগ্ান্‌ এই সূত্রদ্ধারা ঘে অব- 
চ্ছিন্নবাদের উপন্যাস করিয়াছেন, তাহা বাস্তবিক সুত্রকারের 
অভিপ্রেত নহে, উন! একদেশীর. মত মাত্র | ভগবান্‌ গোঁবিন্দা- 
নন্দ ভাষ্যরত্রগ্রভাগ্রান্থে এই মত সমর্থন করিয়াছেন । তিনি 





নম হুত্যান্ন্ল জীনব্ঞাঁষজ ঘতান্দামধনীঘাধ্যনক্ ক 
নৃত্শীন, ঘন্মনি হন্রজাব্যানল্ছ ুতলানৃঘ্থি কল্বমন্‌ ক কৃ 
সনিক্তীনলুন্সাবিস্বনিঘিষভ দনিনিক্নভলুঘন্মহ্যলি বানান 
ভুবজাহ: | | 
অর্থাৎ আমা ললো ন্মঘরঙ্গান্‌ উত্যাদি সূত্রে জীবের 
₹শত্ব বলা হইয়াছে । ঘটাকাঁশ যেমন ঘটর্ূপ উপাধিদ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন, নেইরূপ জীবাম্্াও অন্তঃকরণাদিরূপ উপাধিদ্বার 
পরিচ্ছন্ন 'এই বিবেচনায় জীবান্া পরমান্সীর অংশ ইহা বুল 
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হইয়াছে । এখন ক্সালাঘ হন ন্ব এই সূত্রে হব শব্দ নির্দেশ 
করিয়। ভগবান্‌ সূত্রকাঁর অবচ্ছেদ পক্ষে নিজের অরুচি প্রতি- 
পাঁদন করিয়াছেন এবং জীবাত্বা পরমাত্বার আভাম এইরূপ" 
বলিয়। শ্রর্গতিসিদ্ধ প্রতিবিম্ব পক্ষে রা অভিমতি প্রকাশ 
করিয়াছেন। শ্রুতি বলিয়াছেন, 
অণা স্কার্ণ জ্আানিহাল্লা নিনজালদ। লিলা নু্ৃরীজীবুবন্ছছন্‌ | 
ভনাণিনা জিন লহৃভূপা হন: ব্বনচ্দ নলল।যলাল্লা ॥ 
জ্যোতিঃব্বরূপ সুধ্য এক | তিনি যেমন ভিন্ন ভিন্ন জলে 
_ অনুগত ব! অনুপ্রবিষ্ট হইয়! বহুপ্রকার অর্থাৎ অনেক হন, 
সেইরূপ আত্ম! চিন্মাত্র এবং এক হইলেও উপাধিদ্বার! ক্ষেত্রে 
অর্থাৎ দেহাদিতে অনেক হন । স্মৃতিও বলিয়াছেন,__ 
হল হর ন্‌ লালা খুন লন ম্মনক্িন: | 
হল্ঘা লস ্ ভত্অন জলন্বন্রনন্‌ | 
এক ভূতাত্মাই নানা দ্রেহে অবস্থিত। তিনি এক হইয়াও 
জলচন্দ্রের ন্যায় অর্থাৎ জল-প্রতিবিন্বিত চন্দ্রের ন্যায় বহু 
প্রকারে অর্থাৎ অনেকরূপে দুষ্ট হন | 
কেহ আপন্তি করেন ঘে, আত্মার রূপ নাই । সুতরাং 
বৃদ্ধিতে আত্মার প্রতিবিম্ব পতিত.হয় ইহা বলা যাইতে পারে 
না। দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যাঁয় বটে, 
কিন্তু মুখের রূপ আছে। সুতরাং রূপবদ্স্ত অর্থাৎ যাহার 
রূপ আছে, তাহা অন্যত্র প্রতিবিশ্বিত* হইতে পারে, এরূপ 
কল্পনা করিতে পারা যাঁয়। তাহা হইলে বুঝা যাইতেচ্ছ 
যে, যাহার রূপ নাই, তাহার প্রতিবিদ্ব হইতে পারে" না। 
" আত্মার রূপ নাই এই জন্য আত্মার প্রতিবিম্ব ইইতে পারে 
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নাঁ। এতদ্ৃতরে বক্তব য এই যে, যাহার রূপ নাই, তাহার 
প্রতিবিম্ব হয় না,,একথ! ঠিক নহে । কেন না, রূপের রূপ 
নাই, অথচ স্ফটিকাঁদিতে রূপের প্রতিবিম্ব দেখা যাইতেছে । 
লোহিতাদিরূপযুক্ত বস্তু স্ফটিকের নিকটস্থ হইলে স্ফটিকে 
লোহিতাদিরূপের প্রাতিবিন্ব প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট হয়। তাহার 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। ৰ 

আপন্ভিকারীরা বলেন যে, নীরূপ বস্তর প্রতিবিম্ব হয় 
না এ কথ! ঠিক না হইলেও নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় 
না, একথা ঠিক | অর্থাৎ যে দ্রব্যের রূপ নাই, তাহার প্রতি- 
বিন্ব হয় না, এ কথ। অনায়াসে বল! যাইতে পারে । বূপ 
দ্রব্যপদার্থ নহে, এই জন্য উহা নারূপ হইলেও তাহার প্রতি- 
বিন্ব হইবার কোন বাধা নাই। আত্মা কিন্তু দ্রব্যপদার্থ 
অথচ নীরূপ ব! ূপশুন্য | স্ততরাং আম্মার প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না। বৈশোষধক আচাধ্যদিগের মতে_ক্ষিতি, জল, 
তেজ, বাণু, আকাশ,কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন এই নয়টা দ্রবা- 
পদার্থ বলিয়া পরিগণিত | ভাহাদের মতেবার প্রভৃতি পদাথে 
রূপ নাই । অতএব আত্মা নীরূপ দ্রব্য । শুতরাৎ আত্মার 
প্রতাবন্ব অসম্ভব | 

এই আপভির উত্তরে অনেক বলিবার আছে । প্রথমত; 
নীরূপ ড্রাব্যের, প্রতিবিম্ব হইতে পারে না এইরূপ ব্বল! 
হইয়াছে । কেন হইতে পারে না, তাহার কোন হেতু 
প্রদর্শন করা হয় নাই। হেতু ভিন্ন কোন বিষয় সিদ্ধ 
হইাতে পারে না।* স্তরা"ৎ নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিশ্ 
হইতে পরে না উহ কক্সনা মাত্র। এ কক্সনার কোন' 
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প্রমাণ নাই। যাহার প্রমাণ নাই, তথাবিধ কল্পনা অনুসারে 
কোন বন্ত অভ্যুপগত বা প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না। ইহা 
বলিলে অসঙ্গত হইবে না যে, বূপবদাদ্রব্য প্রত্যক্ষগৌচর স্থতরাং 
তাহার প্রতিবিন্বও প্রত্যক্ষগোচর হয় । নীর্প ড্ব্য প্রত্যক্ষ- 
গোচর হয় না সৃতরাং তাহার প্রতিবিন্ব ও প্রত্যক্ষগোচর হয় না। 
নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিন্ব প্রত্যক্গগোচর হয় না বলিয়। শীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হয় না এরূপ কল্পন। করা সঙ্গত নহে । কারণ, 
বস্তর অস্তিত্বের প্রতি একমাত্র প্রত্যক্ষই প্রমাণ নহে । অগ্রত্যক্ষ 
হইলেও প্রমাণান্তর-সিদ্ধ বলিয়। ঘেরূপ নারূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব 
স্বীকার কর! হইয়াছে, সেইরূপ অপ্রত্যক্ষ হইলেও পূর্ব্বোক্ত 
শ্ুত্যাদি-প্রমাণ-সিদ্ধ বলিয়া আত্মার প্রতিবিম্বের অস্তিত্বও 
স্বাকার কর! উচিত । 
দ্বিতীয়ত, বোশেষিক আচারধাগণ ক্ষিত্যাঁদি নয়টা পদার্থে 
অনুগত একটী দ্রব্ত্ব জাতি স্বীকার করিয়৷ ক্ষিত্যাদি 
নয়টা পদার্থের দ্রব্য আখা! প্রদান করিয়াছেন । অর্থাৎ 
তাহাদের মতে ক্ষিত্যাদ্ি নয়টা পদার্থ দ্রব্য নামে কথিত 
হইয়াছে । বৈশেষিক আচাধ্যেরা স্বাকার করেন যে, 
জাতি অনুগত-প্রত্যয়-সিদ্ধ। যেমন ,নসকল ঘটেই ঘট 
এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে বলিরা সকল ঘটে একটা ঘটত 
জাতি আছে। সকল মনুষ্যেই মনুষ্য এই রূপ প্রতীতি 
আছে বলিয়া সকল মনুুষ্যে, একটা মনুষ্যত্ব জাতি আছে, 
ইত্যার্দি1 বৈশেধিক আচার্যেরা বলেন যে, ক্ষিত্যা্দি 
নয়টা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে। 
* অর্থাৎ ক্ষিতি দ্রব্য, জল দ্রব্য, তেজ দ্রব্য, ইদ্যাদি রূপে 
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নযটা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি হইয়৷ 
থাকে। অতএব 'উক্ত নয়টা পদার্থে একটী দ্রব্যত্ব জাতি 
"আছে। 

বৈশেষিক আঁচাঁধ্যেরা এইরূপ বলেন বটে, পরস্ত সর্বব- 
সাধারণে তাহ! স্বীকার করিতে প্রস্তত নহেন। লৌকিক- 
দিগের অর্থাৎ সর্বসাধারণের ক্ষিত্যাদ্ি নয়টা পদার্থে দ্রব্য 
রূপে অনুগত প্রতীতি আঁদৌ নাই । স্তরাং নবানুগত 
দ্রব্যত্ব জাতি সিদ্ধ হইতে পারে না । এই জন্য তাহার! ষে 
ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থের দ্রব্য এই একটা সাধারণ নাম দিয়া- 
ছেন, তাহাই প্রমাণশুন্য হইতেছে । নীরূপ ডব্যের প্রতিবিন্ব 
হয় না এই কল্পনা এ নামমূলেই সমুদ্ঠীবিত হইয়াছে | অর্থাৎ 
বৈশেষিক আচাধ্যগণ আত্মার জব্য নাম দিয়া আপত্তি 
তুলিয়াছেন যে, তাহাদের প্রদত্ত নাম অনুসারে আত্মার প্রতি- 
বিম্ব হইতে পারে না। এতাদৃশ আপন্তির কিরূপ সারবভা! 
আছে, তাহ। স্রধীগণ অনায়াদে বুঝিতে পারিবেন । তজ্জন্য 
বাক্যব্যয় অনাবশ্যক | নীরপ বস্তুর প্রতিবিম্ব হয় না, বোশে- 
ধিক আচাধ্যেরাও এ কথা বলিতে পারেন না। কেন ন।, রূপ 
নীরূপ হইলেও তাহার: প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হইতেছে, এই জন্য 
তাহার! বলেন যে, নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিস্ব হয় না। তাহাদের 
মতে রূপ ড্ব্য নহে আন্মা দ্রব্য । তবেই দেখ! যাইত্তেছে 
যে, বস্তগত বা পদার্থগৃত কোন. আপত্তি হইতে ন| পারিলেও 
ত্রৃহাদের প্রদ নাম অনুসারে আপত্তি উদ্ধাপন করা হুইয়াছে। 
এ জাপ্তি অকিঞ্চিঘকর | অধিকন্ত ভীহাদের প্রদত্ত নাম থে 
ঠিক হয় নাছ, তাহা পূর্কোষ্ট বলিয়াছি। | 
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তৃতীয়তঃ, বৈশেষিক আচাধ্যেরা দ্রব্যের যে" লক্ষণ 
দিয়াছেন, এ লক্ষণ ঠিক হইয়াছে কিনা এবং এ লক্ষণ 
আত্মাতে নির্বববাদে সঙ্গত হয় কি না, তাহাও বিবেচনা " 
কর! উচিত। ভগবান কণাদ দ্রব্যের এইরূপ লক্ষণ নির্দেশ 
করিয়াছেন-_ 

নগিমাধুঘানন্‌ লনামিজাহ্যালিলি হু্হবাল । 

যাহ। ক্রিয়াধুক্ত, গুণধুক্ত এবং সমবাধি কারণ, তাহ! দ্রব্য | 
আকাশাদি দ্রব্যে ক্রিয়া নাই বটে, কিন্তু গুণ আছে এবং 
সকল দ্রব্ই গুণের সমবাঁয়ি কারণ । গুণাদিতে ক্রয়! 
নাই, গুণ নাই, স্ৃতরাং গুণাদি পদার্থ সমবাধি কর্ণরণও নহে। 
এই জন্য গুণাদি পদার্থ দ্রব্য নহে। কিন্তু দেখিতে পাওয়। 
যায়িদ 

হন কৃণ হী কৃদ ক্ঢ ক্যান দ্ুম্রক্ধ 

অর্থাৎ একটা রূপ, ভ্ূইটা রূপ, রূপ রস হইতে পুথক্‌ 
এইরূপে রূপাদিগুণেও একতাদি সংখ্যার এবং পুথকৃত্বের 
প্রতীতি হইয়া থাকে । বৈশেধষিক মতে সংখ্যা এবং পুথক্ত্ব 
গুণ পদার্থ বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । রূপাদিগুণে এক- 
ত্বাদিগুণ থাকিলে বরূপাদিগুণ একত্বাদ্ি গুণের সমবাষি 
কারণও হইবে সুতরাং রূপাদিগুণে দ্রব্লক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইতেছে, অর্থাৎ কণাদের লক্ষণ অনুসারে ক্ষিত্যাঁদি পদার্ধের 
ন্যায় রূপাদিগুণও দ্রব্য বলিয়া, পরিগখিত হইতে পাঁরে। 

এতদুত্তরে বৈশেষিক আচাধ্যগণ বলেন যে, রূপাঁদি্রিত 
অর্থাৎ গুণাদিতে সংখ্যাদির প্রতীতি "ভ্রান্ত প্রতীতি'মান্র, 
উহা যথার্থ প্রতীতি নহে । ক্ষিত্যাদি নয়টা দ্রব্যে সংখ্যাদির 
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প্রতীতিই'ঘথার্থ প্রতীতি। স্থতরাং গুণাদিতে দ্রব্য লক্ষণের 
অভতিব্যাপ্তি হয় না। অর্থাৎ রূপাদি গুণ দ্রব্য বলিয়া পরি- 
গণিত হইতে পারে না। বৈশেষিক আচাধ্যেরা গুণ দ্রব্যের 
লক্ষণ ইহা! স্বীকার করিয়াছেন অথচ দ্রব্যে গুণ প্রতীতি 
বথার্থ, গুণাঁদিতে গুণ প্রতীতি বথার্থ নহে এইরূপ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন । কোন্‌ পদার্থ কোন্‌ পদার্থে থাকে, কোন্‌ 
পদ্ার্থেই বা থাকে না, একমাত্র অনুভব তাহার প্রমাণ ইহা 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগেরও অনুমত । এখন বিবেচনা করা 
উচিত যে ক্ষিত্যাদ্ি দ্রব্যে একত্বাদির অনুভব হইতেছে, 
রূপাদি গুণে একত্বাদির অনুভব হইতেছে । তন্মধ্যে 
দ্রব্যে একত্বাদির অনুভব নথার্থ, জূপাদি গুণে একত্বাদির 
অনুভব যথার্থ নহে, এতাদৃশ কল্পনা করিবার কোন বিশেষ 
হেতু নাই। তল্যরূপ অনুভবদ্ধযের মধ্যে একটা যথার্থ 
অপরটী অধথার্থ, বিন। কারণে এইরূপ কঙ্গনা কর! কতদুর 
সঙ্গত, স্ধীগণ তাহার বিচার করিবেন | বৈশেষিক আচাধ্য- 
দিগের নিতান্ত গরজ পঁড়িয়াছে বলিয়াই দ্রব্যে একত্বাঁদি 
প্রতীতি বথার্থ রূপাদিতে একত্বাদি প্রতীতি যথার্থ নহে, 
তাহার এইরূপ বলিতৈ বাধ্য হইয়াছেন | সর্বসাধারণে 
তাহ! নির্ববরোধে স্বীকার করিবে কেন ? ূ 
সেঘাহ! হউক, বৈশেদিক মতে আত্মীর কতিপয় গুণ 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে | 'আত্মা ধ সকল গুণের আশ্রয় এবং 
তন্মধ্যে ঘে গুণগুলি জন্য আন্না তাহার সমবায়ি কারণ 
মৃতরা তাহ।দের মতৈ আম্মা দ্রব্য পদার্থ হইতে পারে |, 
বেদান্ত মর্তে কিন্ত আত্মাকে ডুব্য পদার্থ বলা যাইতে পারে 


আত্মা । 58১ 


না। বেদীন্তমতে আত্মা মিগুণ ও নিক্ক্রিয়। বেদান্তমত 
অর্থাৎ আত্মার নিগুণত্ব, শ্রতিসিদ্ধ। বৈশেষিকমত অর্থাৎ 
আত্মার সগুণত্ব, বুদ্ধিকঙ্সিত মাত্র । শ্র্গতবিরুদ্ধ কল্পনা ' 
অনাঁদরণীয় হইবে, ইহা! বলাই বাহুল্য ।' সুধীগণ ন্মারণ 
করিবেন যে, বৈশেষিক আচাধ্যদিগের পরিকল্পিত সমবায় 
পদার্থের অস্তিত্ব বৈদান্তিক আচাধ্যগণ স্বীকার করেন 
নাউ | সমবায় নামে কোন পদার্থ নাই, উহার কল্পনা 
করিতে পারা বায় না, ইহাও ভাহার। প্রতিপন্ন করিয়ী- 
ছেন। সমবায় নামে কোন পদার্থ না থাকিলে সল্প 
কারণ এ কথাই নিরালম্বন হউয়ু। পড়ে । লর্তরাং সমবাধি 
কারণত্ব ড্রবোর লক্ষণ ইহ! ঘে অজ্াতপত্রের নামকরণের 
নায় একান্ত অনঙ্গত, তাহা! বলিয়া দিতে হইবে না। প্রতিপন্ন 
হইল ঘে বৈশেধিকান্নমত বা লক্ষণ আত্মাতে সঙ্গত 
হয় না। আন্না বখন বৈশেষিকাভিমত ব্য পদার্থের 
অন্তর্গত হইতেছে না, তখন নারপ দ্রবোর প্রতিবিম্ব হয় না, 
এইরূপ নিয়ম স্রীকার করিলেও আনসার প্রতিবিন্ব হইবার 
কোন বাধা হইতে পারে না। 

চতুর্থতঃ, মীমাংসক মতে শব্দ জবা পদার্থ। শব্দের 
কূপ নাই) উহ! সর্ধববাদিসদ্ধ। শান্দের রূপ থাকিলে 
শান্দের চাক্ষষ প্রতাক্ষ হইত | তাহা হয় না, এই জন্য বুঝিতে 
পারা বায় যে, শব্দের ্ূপ নাউ | অথচ শব্দের প্রতিবিন্ব 
হইতেছে | প্রতিধ্বনি শব্দের প্রতিবি্ম। রূপের কব 
নপবদস্থর প্রতিরূপ যেমন তাহার গুতিবিন্ব, ধ্বনির প্রতিরূপ 
পাঁতধ্বনিও সেইরূপ ধ্বনির প্রতিবিম্ব । বূপাঁদি পদার্থ 
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দ্রব্য, ' এই জন্য তাহার প্রতিবিন্বও দেখিতে পাওয়া যাঁয়। 
শব্দ শ্রোতব্য পদার্থ তাহার প্রতিবিন্ব দেখিতে পাওয়। যায় 
“না বটে, কিন্তু শুনিতে পাঁওয়! যায় । প্রকৃত বস্ত বা আসল 
বস্তুর নাম বিন্ব, তাহার প্রতিরূপের নাম প্রতিবিম্ব | বিন্ব 
প্রতিবিম্বের এইরূপ ব্যবস্থা লোকসিদ্ধ ! ধ্বনি প্রকৃত বস্তু, 
প্রতিধ্বনি তাহার প্রতিবিন্ব। গোপুরাদি প্রদেশে শব্দ 
প্রতিফলিত হইলে বর্ণপদাঁদিযুক্ত শব্দ প্রতীয়মান হইযা 
থাকে। কিন্তু কগাদিপ্রদেশেই বর্ণপদাঁদির অভিব্যগ্তীক 
ধ্বনিন উৎপঞ্ভি হয়। গোপুরাদি প্রদেশে বর্ণপদাদির অভি- 
ব্যগ্ক ধ্বনির উৎপাদক কগাদি প্রদেশ নাই। সুতরাং 
তৎ্প্রদেশে বর্ণাতঝক শব্দের উৎ্পন্ভি হইতে পারে না । এই 
জন্য বলিতে হইতেছে নে গোপুরাদি প্রদেশে প্রকৃত শব্দ 
শ্রুত হয় না প্রকুত শব্দের প্রতিধ্বনি শ্রুত হয়। 

আপভি হইতে পাঁরে যে, কণ্ঠাদি প্রদেশে যে ধ্বনি উৎপন্ন 
হয়, বীচীতরক্গন্যায়ে এ ধ্বনিই প্রতিফলনপ্রদেশ অর্থাৎ 
গোপুরাদিপ্রদেশ প্রাপ্ত হয়। শ্ততরাং গোপুরাদিপ্রাদেশে ও 
বর্ণপদাঁদির অভিব্যক্তি হইতে পারে এবং প্রকুত শব্দ শ্রুত 
হইতে পারে। পরন্ত এরূপ কল্পনা সঙ্গত নহে। কারণ, 
তাহ! হইলে প্রথম ধ্বনিপ্রদেশেই প্রতিধ্বনির অনুভব হইতে 
পারে। প্রদেশান্তরে অর্থাং গোপুরাদি প্রদেশে গ্রুতি 
ধ্বনির উপলদ্ধি হইলে পারে না। ব্রক্মবিগ্তাভরণকার বলেন 
শীত্বীনব্ক্রন্মাধল ভি অনিনা: গজ্ছা ক্স সরজ্যানক্ভ লন 
দনীমন্মী। ছনলপ্র লাধৃহাহানক্ই ইল দনীযলানভ্ঞ' লুল 
ল্রামখানার্ নহ্বক্জ হুল সনীলিষিত্বয দ্রনিনিব্মনলাম্মঘীঝ | 
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অর্থাৎ বীচীতরঙ্গন্তায়ে যে শব্দ উৎপাদিত হয়, তাহ! 
আগ্য প্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়া" থাকে ৷ এক স্থানে 
উচ্চ শব্দ উচ্চারিত হইলে স্থানাস্তরস্থ শ্রোতা তাহ! 
শুনিতে পায় । অন্য স্থানে প্রথম যে শব্দ উচ্চারিত হইয়াছে 
এই শব্দের সাঁহত স্থানীস্তরস্থ তার শ্রবণেক্দিয়ের, কোন 
সংবন্ধ নাই । অবশ্ঠ বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমৃৎ্পন্ন পরবর্তী 
শব্দই স্থানীস্তরস্থ শআোতার শ্র্গতগোচর হয় । তাহা। হইলে ও 
শ্রোতা থে প্রদেশে অবস্থিত হইয়া শব্দ শুনিতে পায় এ 
প্রদেশ অবচ্ছেদে এ শব্দ প্রতীয়মান হয় না। অর্থাৎ শ্োত। 
এরূপ বোঝে ন। ঘে, এইখানে এই শব্দ হইতেছে । শ্রোত 
স্পব্টই বুঝিতে পারে বে, এই শব্দ অমুক স্থানে হইয়াছে । 
দূর হইতে আভ্তধ্বনি শর্ত হইলে দয়ালু আোতা এ ধ্বনি লক্ষ্য 
করিয়! আর্ত পরিত্রাণের জন্য প্রধাবিত হয় । এতাবতা স্পষ্টই 
বুঝা বাইতেছে বে, শ্রোতা বে স্থানে অবস্থিত হইয়া শব্দ 
শুনিয়াছে উহ! এ স্থানের শক, কখনই তাহার এরূপ বিবেচনা 
হয়নাই । শ্রোতার অবশ্য বিবেচনা হইয়াছে যে, যে শব 
শুনা যাইতেছে তাহ! দূর স্থানের শব্দ, এ স্থানের শব্দ নহে। 
এতদ্দার। প্রতিপন্ন হহতেছে বে, বীচাতরঙ্গন্যায়ে সমৃৎপন্ন 
শব্দ আগছ্যপ্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়া থাকে। 
প্রাদেশাস্তর অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না|. কেন না, বীচী- 
তরঙ্গন্যায়ে শা্দের উৎ্পন্ভি না হইন্বে দূরস্থ শ্রোতার প্রথ- 
মোৌৎপন্ন*শব্দ শুনিবার উপায় নাই | এবং বীচীতরঙ্গন্য 
সমৃৎপন্ন শব্দ আগছ্যপ্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান না হইলে 
শ্রোতা তদ্ভিমুখে ধাবমীন হইতে পারে না।* প্রতিধ্বনি 
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৪৪ আদ্যপ্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না । _ প্রাতিধ্বনি 
যে প্রদেশে উপলব্ধ হয়,সেই প্রদেশ অবচ্ছেদেই তাহা প্রতীয়- 
মান হইয়া থাকে । অনেক সময় ধ্বনিকর্তী নিজের ধ্বনির 
প্রতিধ্বনি শুনিতে পায়। কিন্তু থে স্থান হইতে ধ্বনি 
উচ্চারিত হয়, অন্যস্থান হইতে তাহার প্রতিধ্বনি শ্রুত হইয়! 
থাকে | অতএব ভিন্ন প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় বলিয়া 
প্রতিধ্বনিকে বাচীতরঙ্গন্যায়ে সমুৎপন্ন ঘুলশব্দ বল! ঘাইতে 
পারে না। কারণ, প্রতিধ্বনি বাচীতরঙ্গনায়ে সমুৎপন্ন 
মূলশ্ব্ হইলে উহা আদ্যপ্রদেশ অবচ্ছদেই উপলব্ধ হইত, 
প্রদেশান্তর উন্বচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতিধ্বনির এদেশ অবচ্ছেদে 
উপলব্ধ হইত না। গ্রোপুরাদি অবচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতি- 
ধ্বনির প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় বলিয়া প্রতিধ্বনি 
ধ্বনির প্রতিবিন্ব এইরূপ অঙ্গীকার করিতে হইতেছে । 
মীমাংসক মতে শব্দ দ্ব্পদার্থ, শব্দের রূপ নাই, অথচ 
শন্দের প্রতিবিম্ব হইতেছে ইহ। প্রদর্শিত হউল। নীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হয়, উহার আর একটা উদাহরণ প্রদর্শিত 
হইতেছে । বৈশেধিকমতে আকাশ দ্রব্যপদার্থ আকাঁশের 
রূপ নাই। অথচ আকাশের প্রতিবিম্ব হইতেছে | জানু- 
মান্র পরিমিত দঙ্গ জলে অভ্রনক্ষত্রাদিসহিত দূরস্থ বিশাল- 
আকাশের প্রতিবিম্ব পরিদূষ্ট হয়। কেহ কেহ বলেন থে; 
সুধ্যের কিরণরাশি আক্লাশে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছে । তাহার 
অধ্ধুৎ এ কিরণ রাশির প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া বায়, 
আকাশের প্রতিবিম্ব তয়, উহ। ভ্রান্তি মাত্র । ধ্লাহারা এইরূপ 
বলেন, তাহাদের বিবেচন! করা উচিত বে, সৌরকরজাল দূর 
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নিকট নিব্রিশেষে সমস্ত আকাশে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছে। জলৈ 
ুর্ধ্যকিরণ মাত্রের প্রতিবিম্ব হইলে দূরস্থ 'বিশাল আকাশের 
প্রতিবিম্ব দর্শনের কোন হেতু দেখ! যায় না। প্রতিবিম্বটা: 
বিশাল কটাহের মধ্য ভাগের ন্যায় দেখাইবারও কোন কারণ 
হইতে পারে না। প্রামাণিক আচাব্যগণ আকাশের প্রতিবিম্বই 
স্বীকার করিয়াছেন । নীরূপ ও অমূর্ত আকাশের যেমন জলে 
গতিবিন্ব হয়, সেইরূপ নীরূপ ও অগূর্ত চিদাক্সারও বৃদ্ধিতে 
প্রতিবিম্ব হইবার কোন বাঁধা নাই । 
আপনি হইতে পারে যে, চিদাক্সা সর্ধব্যাগী,ক্ন্নি 
বদ্ধিতেও বিগ্ঞমান ভতরাং বুদ্ধিতে চিদাক্সার র্তবিষ্ব হইতে 
পারে না। বেখানে ঘাহার প্রতিবিম্ব হয়, তাহাদের অর্থাৎ 
যাহাতে প্রতিবিন্ধ হয় ও বাহার প্রতিবিম্ব হয় এ উভয়ের 
বিপ্রকৃষ্ট-দেশত্ব অথাৎ ব্যবধান না থাকিলে প্রতিবিন্ব 
হয় না। এ বিদয়ে বক্তব্য এই ঘে, যে যাহার মধ্যে 
অবস্থিত তাহাতে তাহার প্রতিবিম্ব অদৃষ্ট-পুর্বব নহে। 
এদ্বাপ কাচপাত্রের মধ্যে অবস্থিত হইলেও তাহাতে প্রদদী- 
পের প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যায়| স্বচ্ছ জলের অন্ত- 
গত তৃণাঁদর প্রতিবিন্বও কদাচিৎ “এ, জলেই দুষ্ট হয়। 
পাশ্চাত্য প্ডিতেরা বলেন যে, চক্ষুর দ্বারা যে সকল বস্তু 
দেখিতে পাওয় যায়, দ্রষ্টব্য বস্তর প্রতিবিন্ব চক্ষুৃতে পতিত 
হইয়া তাহার দর্শন সম্পন্ন 'হয়। মৎস্য জলমধ্যস্থ বস্ত 
দেখিতে “পায়, ডুবারীরা জলমধাস্থ রত্বাদির উত্- 
লন করিতে সক্ষম হয়, সুতরাং তাহার।*উহা। দেখিতে পায় 
সন্দেহ নাই। এ স্থলে দ্রষ্টব্য বস্তুর গ্রতিবিশ্ব তাহাদের 
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চগ্ষুতে পতিত হয়। বথাকথপ্চিৎ প্রদেশতেদ চিদাত্মাতেও 
নিতান্ত ছুর্লভ হয় না । 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, চিদ্াক্সার হ্যা আকাশও 
সর্ববব্যাগী। ঘে.জলে আকাশের এতিবিম্ব পরিদৃষ্তট হয, 
এ জলেও আকাঁশ আছে, অথচ তাহাতে আকাশের প্রতি- 
বিশ্ব দৃষ্ট হইতেছে । অতএব উক্ত আপত্তি অকিঞ্চিৎকর। 
রত্বপ্রভাকার বলেন থে, অল্প জলে অদুরবর্তী আকাশের 
প্রতিবিম্ব দুষ্ট হয়। এই জন্য উপাধির দুরস্থত্ব সর্বত্র 
অপেক্ষিত নহে। বুদ্ধিব্ভিতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব সাংখ্য 
এবং বৈদান্তিক্ক আচাধ্যগণ একবাক্যে স্বীকার করিয়াছেন । 
বুদ্ধির বিষয়াকার বুন্তি হইলে বিঘয় প্রকাশিত হয় । 
কিন্তু বুদ্ধি জড় পদার্থ, তাহার রুক্তিও জড় পদার্থ । জড় 
পদার্থ বলিয়। বুদ্ধিরর্ভি নিজে প্রকাশরূপ নহে । যাহ! 
প্রকাশরূপ নহে তাহা অন্যের প্রকাশিক হইতে পারে না। 
চিৎপ্রতিবিদ্বনোগে নৃদ্ধিবৃক্তি প্রকাশরূপ হইয়া তবে বিষয় 
প্রকাশ করিয়। থাকে | বুদ্ধিরৃভিতে চিৎপ্রতিবিম্ব সাংখ্য ও 
বেদান্ত মতে নিবিবাদ | শ্ততরাং বেদান্তার মতে বুদ্ধিতে চিৎ- 
প্রতিবিন্ব হওয়ার বিপক্ষে কোন আপন্ভিই উঠিতে পারে না। 
বৃদ্ধিতে চিৎপ্রাতবিন্ব পুর্বেবোক্ত শ্রুতি ও ম্মৃতি-সিদ্ধ। অতএব 
বৈশেষিক প্রস্ৃতি আচাধ্যগণ তদ্বিরদ্ধে ঘে আনুমানিক 
আপন্ভি তুলিযাছেন, কবাহাও অকিঞ্চিৎকর | কেন না আগ্ম- 
্ অর্থাৎ শান্ত্রবিরুদ্ধ অনুমান প্রমাণরূপে গণ্য হইতে 
পারে ন! অর্থাৎ শাক্রবিরুদ্ধ অনুমান অপ্রমাঁণ, হা বৈশেষিক 
ও নৈয়াযিফ আঁচাধ্যঘণও মুক্তকণ্ে স্বাকার করিয়াছেন । 
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সুতরাং বুদ্ধিতে চিদাত্মার প্রতিবিম্ব পড়ে, এ বিষষে কো 
সন্দেহ থাকিতেছে না। প্রতিবিম্ববাদীরা৷ বলেন যে, বৃদ্ধিগত 
চিদাত্বার প্রতিবিন্বই জীবান্সা। 

কেহ কেহ বলেন যে, প্রতিবিন্বনামে, কোঁন পদার্ঘই 
নাই | তাহারা বিবেচনা করেন বে, দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব 
দেখ। যাঁয় বলিয়া! বোধ হয় বটে, পরন্ত তাহা ভ্রান্তি মাত্র । 
বন্তগতা। দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব পড়ে না। কিন্ত দর্পণে 
ষ্টিনিক্ষেপ করিলে নেত্ররশ্মি দর্পণে সংঘুক্ত হইয়া উহা 
প্রতিহত বা প্রতিম্ফালিত ভইয়া পরার হয়। পরারভূ.হয 
আসল অর্থাৎ বিম্বভৃত মুখের প্রত্যক্ষ সঙ্গার্দিন করে। 
নেত্ররশ্ি দর্পণে প্রতিস্ফালিত হওয়াতে দর্পণ 'অপেক্ষা পুথক্‌- 
ভাবে মুখের গ্রহণ হয় না। এই জন্য, দর্পণে মুখের 
প্রতিবিম্ব 'পড়ে এবং তাহা গৃহীত হয়, এইরূপ ভ্রম হইয়। 
থাকে । 

এই কল্পনা সমীচীন হয় নাই । কেন না, তাহা! হইলৈ 
অর্থাৎ প্রকৃত মুখের গ্রহণ হইলে বিপরীত ভাবে গ্রহণ 
হইতে পারে না। পূর্বমূখ হইয়া দর্পণে দৃষ্টিনিক্ষেপ করিলে 
দর্পণে পশ্চিম মখ প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যায়। এই- 
রূপ দক্ষিণ অংশ বামরূপে এবং বাম অংশ দক্ষিণরূপে দৃষ্ট 
হইয়। থাকে । বিশ্বভৃত মুখাদি দৃষ্ট হইলে এরূপ হইতে 
পুরে না। অতএব দর্পণে মখাদ্দির প্রতিবিম্ব স্বীকার 
করিতে হইতেছে । স্থির হইল যে, গরতিবিশ্বের অক্তিন্থ 
আছে। এখন বিন্ব এবং প্রতিবিন্ব পরস্পর ভিন্ন কি ভি 
তৃদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আপ্ুলাচনা করা যাইতেছে ।* বৈদান্তিক 
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আচার্্যদিগের মতে বি্ব এবং প্রতিবিন্বের বাস্তবিক ভেদ 
নাই । এ উভয়ের'ভেদকল্পিতমাত্র | পুর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন, 
. অব্বালাঘল্গী হুঢযা ভহঅল।লা অুব্্রজান্‌ হঘন্্তল ললাহ্তি অধ্তু। 
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অর্থাৎ দর্পণে দৃশ্যমান মুখ গ্রতিবিন্ব বস্তগত্যা মুখ হইতে 
পৃথক বস্ত নহে। বৃদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিম্বও চিদাত্মা হইতে 
পুথক্‌ বস্ত নহে । আমি সেই নিত্যোপলদ্ধি স্বরূপ আত্মা । 
বিগ্ভারণ্য মুনি বলেন যে বিন্ব ও প্রতিবিম্ব পরস্পর ভিন্ন হইলে 
প্রতিবিম্বট হইতে পারে না । এক বস্ত অন্য বস্তর প্রতিবিন্ব 
হয় না। টীস্্ধর গ্রতিবিন্ব মুখ হইতে ভিন্ন হইলে তাহা মুখের 
প্রতিবিন্ব হইত্তে পারে না। অতএব মুখের প্রতিবিম্ব মুখ 
হইতে ভিন্ন নহে। 

প্রতিবিন্ধ মিথা, এ কথা বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, প্রতিবিন্ধ মিথ্য/ হইলে দর্পণে যে মুখের প্রতিবিন্ব 
দৃষট হয়, তাহা শুক্তিকাতে রজতদৃষ্টির ন্যায় ভ্রান্তিমাত্র, 
ইহা অবশ্য বলিতে হইবে । যে জ্ঞান উত্তরকালে বাধিত 
হয়, তাহা ভ্রান্তিজ্ঞানরূপে নির্ণাত হয়, ইহা স্থানান্তরে 
বলিয়াছি। দর্পণে, মুখজ্ঞান বস্তগত্যা ভ্রমাত্ক হইলে অবশ্য 
কোনকালে তাহার বাধঙ্ভান হইত | অর্থাৎ কোন না কোনকালে 
নব বন্ধ অর্থ ইহা ঘখ নহে ইত্যাঁকাঁর বাধজ্ঞান অবশ্য 
হইত। তাদৃশ বাধজ্ান কোন কালেও হয় না। লাঙ্গ বত 
তু এই দর্পণে মুখ নাই, এইরূপ মুখের দেশবিশেষের 

২ দর্পণের সভিত সংবন্ধ মাত্র বাধিত হয়। মৃখস্বরূপ 
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কখনই বাধিত হয় না। গুত্যত মহীবনইনত স্বন্ব' অর্থাৎ এ* 
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মুখ আমারই, এইরূপ প্রত্যভিঙ্ঞা দ্বার! গ্রতিবিশ্ব বিশ্ব হইতে 
ভিন্ন নহে ইহাই প্রতীত হয়। . 

কেহ কেহ বলেন যে, ম্ষিদ্ধী পঙ্কে পগ্যবিদ্যস্ত 
করিলে পঙ্কে যেমন পদলাঞ্ছিত মুদ্রা বা প্রদের প্রতিমুদ্রা 
দুক্ট হয়, দর্পণগত মুখপ্রতিবিম্বও সেইরূপ মুখ-লাঞ্কিত 
মুদ্রা বা মুখের প্রতিমুদ্রা মাত্র। এ কক্পনা নিতান্ত 
ঘপঙ্গত। কারণ, যাহাতে যাহার প্রতিমুদ্রা অঙ্কিত হয়, 
তাহাতে তাহার সংযোগ অবশ্য অপেক্ষিত হইয়া থাকে । শ্িগ্ধ 
পঞ্কে পদের সংযোগ হইলেই পঞ্চে পদের গ্রতিঘৃদ্রা অঙ্কিত _ 
হইতে দেখা বায়। দর্পণের সহিত মুখের কোন্টর্পী সংযোগ 
হয় না। এই জন্য দর্পণগত এতিবিন্ব মুখের প্রতিমৃদ্রা বলা 
বাইতে পারে না। আরও বিবেচনা করা উচিত যে, প্রতি- 
মুর! মূদার ভুলা পরিমাণ হয়, অর্ধাং দৃদ্র] ও প্রতিযুদ্রার 
পরিমাণ একরূপ হইয়। থাকে । পদের যেরূপ পরিমাণ, 
স্নিগ্ধপঞ্চে পদের প্রতিমুদ্রারও ঠিক সেইরূপ পরিমাণ হয়! 
কিন্ত ক্ষুদ্র দর্পণে বৃহ মখের প্রন্তিবিন্ব কখনই মখের তুল্য 
পরিমাণ হইতে পারে না। অতএব প্রতিবিম্ব বিদ্বের প্রতি- 
মুদ্র। নহে। 

কেহ কেহ বলেন যে, দি যাহা দু হয় তাহা মুখান্তর, 
উহ্া"গ্রীবাস্থ মুখ নহে। এ কথাও অসঙ্গত | কারণ, শ্বীহ্াব্জ- 
নন ন্ন্ব' অর্থাৎ আমার গ্রীরাস্থ যে মুখ রহিয়াছে, তাহাই 
দর্পণে দৃষ্'হুইতেছে, এইরূপ খ্রীবাস্থ মুখের এবং অহীযী 
নর স্বত্ব এইরূপে নিজমূখের প্রত্যভিজ্ঞা হইতেছে বর্জিয় 
দ্পণে মুখান্তর দৃষ্ট হয় এ কথা বলা অসঙ্গত।  খাহারা মুখ- 

ণ 


৫০ ] দ্বিতীয় লেকৃচর। 


প্রতিবিস্বকে মুখান্তর বলিতে চাহেন, তাহাদের প্রতি জিজ্ঞাস্থ 
হইতে পারে যে, দর্পণে সাময়িক মুখান্তরের উৎপত্তির 
হেতু কি? অর্থাৎ কি কারণ বশতঃ দর্পণে মুখান্তরের 
উৎপত্তি হয় ? বস্তগত্য। দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তির কোনও 
কারণ নাই। অতএব দর্পণে মুখান্তরের উত্পভি হয় না। 
শশমস্তকে বিষাণের উৎপত্তির কারণ নাই বলিয়া যেমন 
শশমস্তকে বিষাণের উৎপত্তি হয় না, দর্পণেও সেইরূপ মুখা- 
স্তরের উৎপত্তির কারণ নাই বলিয়া দর্পণে মুখাস্তরের উৎ- 
পন্তি হয় না। এইরূপ অবধারণ করা সর্ববথা সমীচীন । 
- মুখের স্নিধান হইলে দর্পণের অবয়ব মুখাকারে পরিণত 
হুইয়! দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি করিবে, এ কল্পনা নিতান্ত 
অসঙ্গত। কারণ, দর্পণের অবয়বের পরিণাম শিল্পীর প্রযত্- 
সাধ্য । বিন্বলনিধান মাত্রে তাহার মুখরূপ পরিণাম হইতে 
পারে না। দর্পণ দ্রব্যকে প্রতিমার মুখরূপে পরিণত করিতে 
হইলে লোকে তাহার জন্য শিল্পী নিযুক্ত করিয়া অভিলফিত 
সম্পাদন করিয়া লয়।' তদর্থ মুখের সন্নিধান মম্পাদন করে 
না| মুখসন্িধান তাহার কারণ হইলে তাদৃশ সহজ উপায় 
পরিত্যাগ করিয়া লোকে শিঙ্গী নিযুক্ত করিত না শিঙ্গীর 
বেতনভার বহন করিত না৷ । দর্পণ বিগ্যযান থাকিতে দর্পণা- 
বয়বের অন্যরূপ পরিণাম হওয়াও অসম্ভব । দর্পণাঁবয়রের 
অন্যরূপ পরিণাম হইলে দর্পণ বিনষ্ট হইবার কথ! । দর্পণ 
বিনাশ কিন্তু অনুভব বাধিত। আর এক কথা,বিন্বের সম্িধান- 
বশত দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিলে দর্পণ মুখের 
উপাদান রণ এবং বিশ্বসনন্নিধান নিমিত্তকারণ, ইহা অবশ্ব' 
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বলিতে হইবে। তাহা হইলে মুখ অপথত হইলেও ' অর্থাৎ, 
মুখসম্নিধান অপগত হইলেও র্পণে মুখের” উপলব্ধি হইতে 
পারে । কেন না, নিমিত্-কারণ-বিনাশ কাঁধ্য-বিনাশের হেতু: 
নহে । উপাদান-কাঁরণের বিনাশই কার্ধ্য-বিনাশের হেতু । 
ঘটের প্রতি কপাল উপাদান কারণ দগ্ডসংযোগ নিমিভ 
কারণ। কপাল বিনষ্ট হইলে ঘট বিনষ্ট হয় বটে কিন্ত 
দগুসংযোঁগ বিনষ্ট হইলে ঘট বিনষ্ট হয় না| 

আপত্তি হইতে পারে যে, বৈশেষিক মতে অপেক্ষাবুদ্ধি 
দ্বিত্বাদ্দির নিমিভভ কারণ বটে পরন্তব অপেক্ষা বুদ্ধিলস্ট্‌ 
হইলে দ্বিত্বাদি নষ্ট হয়, সেইরূপ বিশ্বসম্্/ন নষ্ট হইলে 
মুখও নষ্ট হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এইদযে, বৈশেষিক 
মতে অপেক্ষাবুদ্ধি দ্বিত্বাদির নিমিত্ত কারণ বটে। কিন্ত 
বৈদান্তিক আচাধ্যগণ তাহা স্বাকার করেন না। তীহার! 
বলেন যে, দ্বিত্বাদি যাবদৃদ্রব্য ভাবী, অপেক্ষা বুদ্ধি তাহার 
” অভিব্যক্তির হেতু মাত্র। 
কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন স্থলে নিমিত্ত কারণের 
অপগমেও কাধ্যের অপগম হইয়া থাকে । চিরকাল সংবেষ্টিত 
কট হ্তসংযোগে প্রসারিত করিতে পারা যায়। হস্তসংযোগ 
কট প্রসারণের নিমিভকারণ সন্দেহ নাই। অথচ নিমিত 
কারণরূপ হস্তসংযোগ অপগত হইলে কট প্রসারণও অপগত 
হয়। অর্থাৎ প্রসারিত কট হইতে হ্ৃল্ত বিশ্লিষ্ট করিলে 
বা তুলিয়া লইলে প্রসারিত কট পূর্ব সংবেষ্টিত অবস্থা, 
প্রাপ্ত হয়। এস্থলে হস্তসংযোগ অপগত "হইলে যেমন কট- 
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গ্রতিবিম্বও অপগত হইবে । এতদুত্ভরে বক্তব্য এই. যে, 
হস্তসংযোৌগ অপথত হুইলে কট প্রসারণ অপগত হয় সত্য, 
কিন্তু হস্ত সংযোগের অপগম কট প্রসারণ অপগত হইবার 
হেতু নহে। পর্ন্ত কট, চিরকাল .সংবেষ্টিত অবস্থায় থাকাতে 
সংবেষ্টন জন্য এক প্রকার সংস্কার কটে উৎপন্ন হয়। হ্স্ত- 
সংযোগ অপগত হইলে প্রতিবন্ধক না থাঁকায় এ সংস্কীর 
ংবেষ্টনরূপ বিরুদ্ধ কার্যের উত্পাদন করে। তদ্বারা কট 
ূর্ববব সংবেষ্তিত অবস্থা প্রাপ্ত হত্ব। সংবেষ্টিত কট চিরকাল 
_ প্রসারিত অবস্থায় রাখিলে তাহার সংবেষ্টন সংস্কার নষ্ট হইয়া! 
"যায় তখচ্ছ কটকে সংবেষ্টিত করিয়া হস্তসংযোগে তাহার 
প্রসারণ করিলে এবং তৎপরে হস্তসংযোগ অপগত হইলে 
কট-প্রসারণের অপগম হয় না। হস্তসংযোৌগের অপগম 
কট-প্রসাঁরণের অপগমের কারণ হইলে উক্ত স্থলেও তাহ! 
পর তাহা হয় না। অতএব স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, 
স্তসংযোগের অপগম কট-প্রসারণের অপগমের হেতু নহে। 
রঃ সং বে্টনজনিত, সংস্কার অনুসারে সংবেষ্টনরূপ বিরুদ্ধ 
কাধ্যের উৎ প্ভি হ্য়াতে কট-প্রসারণ অপগত হয়| 
ক্ষল-বিকাশ িরকালাবস্থিত হইলে ও সুর্যকিরণ অপগত 
হইলে; া্িতে কমলের মুকুলাবস্থা হইয়া খাকে বটে.; কিন্তু 
দেখান নিমিন্রূপ সুর্যকিরণের অপগম কমলের বিকাশী- 
বস্থার অপগমের বা মুকুলাবস্থার হেতু নহে । কারণ, বিকাশা- 
বস্তু! হইবার পুর্বেবেও কমলের মুকুলাবস্থা ছিল। এঁ মুকুলা- 
 বস্থা অবশ্যই সুর্ধ্যকিরণের অপগম জন্য নহে।' উহার হেতু 
কমলগত পঁথিব ও আপ্য অবযুব বিশেষ । সুধ্যকিরণ অপগম 
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হইলে প্রতিবন্ধক থাকে না বলিয়া এ অবয়বগুলি কমলের 
মুকুলাবস্থা সম্পাদন করে। শান কমলে এ অবয়বগুলি থাকে 
না, এই জন্য সুর্ধ্যকিরণ অপগত হইলেও পুনর্ববার তাহার- 
মুকুলাবস্থ হয় না। কলতঃ নিমিত্ত কারণ বিনাঁশে দড্রব্যনীশ 
সর্ববতন্ত্র বিরুদ্ধ, অদৃষ্চর ও অশ্রুতপূর্ব্ | 
দর্পণে মুখীন্তরের উৎপত্তি হইলে তাহার শি 

প্রত্যক্ষও হইতে পারিত। অর্থাৎ দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে 
নাসিকাদি উন্নতানত প্রদেশের উপলব্ধি হইত। তাহা/হ্ষব 
না। দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে উহ! সমতল _বুলিয়াই৷ 
বোধ হয়। এই কারণেও বলিতে হয় যে, র্প রণ "মুখাস্ত্ররের 
উৎপত্তি হয় না। যদি বলা! হয় যে, দর্পণের/ অত্যত্তর ডাকে 
মুখান্তরের উৎপন্তি হয়; সতরাঁং দর্পণের উপরিস্থ কিন! 
ভাগ দ্বার! মুখান্তর বত হয় বলিয়া দর্পণে হস্তার্প৭ রি রিলে 
মুখান্তরের স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না। তাহা হইলে বক্তব্য এ 
যে, দর্পণের উপরিস্থ কঠিন ভাগ দ্বারা যুখান্তর ব্যবহিত্ত হয় 
বলিয়া তাহার যেমন স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না, সেইরূপ চাঁক্ষুঘ, 
্রত্যক্ষও হইতে পারে না। কেন না, উপরিস্থ কঠিন ভান, 
ভেদ করিয়া নেত্ররশ্মি অভ্যন্তরভাগে প্রতবশ 'করিতে গাঁ ট্রে 
না। দর্পণ মুখান্তর উৎপত্তির কোন কারণ নাই, ষ্ট 
পুর্বে বলিয়াছি। এর 

_ যেরূপ বল! হইল, তন্দার; গ্রতিপন্ধ হইতেছে যে, প্রতি-. 
বিশ্ব বিশ্ব হইতে ভিন্ন নহে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রতিরি' 1; 
বিশ্ব হইতে “ভিন্ন না হইলে দর্পণগ্ত মুখ প্রতিবিত্ব মু: 
হইতে ভিন্ন নহে। মুখ কিন্তু গ্রীবাস্থিত। এ্রীবীস্ব মখ 
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হেঁতুতে. দর্পণগতরূপে প্রতীয়মান হয়? এতদুতরে বক্তব্য 
এই যে, বিশ্বের 'প্রতিবিন্ব-দেশ-বৃত্তিত্ব বোধ অবিদ্ভার ব! 
'ম্মায়ার কাধ্য মাত্র | মায়! অঘটন বিষয়ও অনায়াসে ঘটাইতে 
পারে। তাহার অসাধ্য কিছুই নাই। স্বপ্নে কদাচিৎ 
নিজ. মস্তকচ্ছেদনও দেখিতে পাওয়া যায়, উহা মায়ার 
কাধ্য ভিন্ন আর কিছুই নহে । ফলত বিন্ব উপাঁধি-দেশস্থরূপে 
ভাসমান হইলেই প্রতিবিন্বরূপে ব্যবহৃত হয়। দেশান্তরস্থ 
বিন্বের দেশান্তরস্থরূপে অর্থাৎ উপাধি-দেশস্থরূপে ভান 
_অবিদ্রুর কাধ্য। আপত্তি হইতে পারে যে, এরূপ হইলে 
ঃ তীরস্থ উদ্ধার জলাশয়ে অধোগ্ররূপে ভাসমান হইতে 
টার না। কন না, অবিদ্যা আর কিছুই নহে, উহ 
"বপরীত জ্ঞানের ব! মিথ্য। জ্ঞানের নামান্তর মাত্র । বৃক্ষের 
ডিপ গ্রস্থের নিশ্চয় থাকাতে তাহার অধোগ্রত্ব ভ্রম হইতে 
পারে না। কেবল তাহাই হহে, বৃক্ষ জলস্থ নহে উহা তীরস্থ, 
প্রতিবিন্বদর্শারও এরূপ নিশ্চয় আছে। সুতরাং এরূপ নিশ্চয় 
থাকাতে তাহার পক্ষে 'বুক্ষ জলস্থ এইরূপ ভ্রমও হইতে 
পারে না। এতদ্ুত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রতিবিম্ববিভ্রম 
মূলাবিদ্যার কাঁধ্য |) খৃক্ষের উদ্ধীগ্রত্বাদি নিশ্চয় মূলাবিদ্যার 
ঠবনাশক হয় না। এই জন্য তাদৃশ নিশ্চয় সত্বেও তাদৃশ 
গ্রতিবিন্ববিভ্রম -হইবার বাধা হইতে পারে না। বিবরণ- 
 প্রমেয সংগ্রহকার বলেন, অর্ধিষ্ঠান তত্বজ্ঞান নিরুপাধিক 
বক্সের বিরোধী, সৌপাধিক ভরের বিরোধী নহে। সোপাধিক 


রি নিলি তৈ ৪ , 
) মে, উপাধিই দোষ বলিয়া পরিকীর্তিত। প্রকৃত স্থলে 


'মাতা। ৫৫ 


কারের মতে উপাধি-সম্নিধান দোষ বলিয়া অভিহিত 
হইয়াছে । : 

আপত্তি হইতে পারে যে, আম্মাতে কর্তৃত্ব-বিভ্রমও সোপা-. 
ধিক। কেন না) উহা! অহঙ্কারোপাধিক | কারণ) যে পর্য্যস্ত 
অহঙ্কার বিদ্যমান থাকে, সেই পর্য্যন্ত আত্মাতে কর্তৃত্ববিভ্রম 
থাকে । অধিষ্ঠান তত্বজ্ঞান সোৌপাধিক ভ্রমের বিরোধী না 
হইলে আত্মতত্বজ্ঞান হইলেও কর্তৃাছি ভমের নিবৃতি 
হইতে পারে না। অর্থাৎ অহঙ্কারদপ উ পাঁধিরু আপ্রগ্মন। 
হইলে উহার নিরৃতি হওয়৷ অসম্ভব । বিদ্যা 1 
যে, এ কথা ঠিক । কিন্তু আত্মাতে কর্তৃস্ারদর্িছিম সো [ধিক 
হইলেও অহঙ্কারবিভ্রম সা | রহ আোপাধিক।2 রা 
নহে। স্থতরাং আত্মতত্বজ্ঞান হই ) 
বিভ্রম নিরৃন্ভি হইবে, তদ্িষয়ে ৪ সন্দেহ হইল 
বিভ্রম বিনিরৃত্ত হইলে অহঙ্কাররূপ উপাধির অপগম সম্পন্ন হয় 
বলিয়। স্থতরাং কর্তৃত্বাদি বিভ্রমেরও নিবৃর্ভি হইবে । রামানন্দ ' 
সরস্বতী বলেন যে, অহঙ্কার অজ্ঞানের কার্য । আন্মতভ্ুজ্ঞান 
অজ্ঞানের নীশক | অজ্ঞান তত্বজ্ঞাননাশ্য, অহঙ্কার অজ্ঞানের 
কাধ্য। তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে অজ্ঞানকার্্য 
অহঙ্কার বা অহঙ্কারবিভ্রমও নিবৃত্ত হইবে । অহঙ্কার অজ্ঞা- 
€নর কাধ্য বলিয়া তত্বজ্ঞান কাধ্যের প্রতিবন্ধক হয় না। 
মুখাদি তত্জ্ঞান যে অজ্ঞানের ,নিবর্তক, দর্পণাদি সে অজ্ঞানের 
কাধ্য নহে, এই জন্য তাহ তত্জ্ঞান কার্যের প্রতিবন্ধক হয়। 
অর্থাৎ মুখাদির তত্ৃজ্ঞান হইলেও দর্পণাদিতে মুখাদির ০গ্রতি- 
বিন্ববিভ্রম বিনিবৃত্ত হয় না । সে যাহা হউকপ্পিন্ব ও প্রতি- 
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বিশ্বের বিপরীত-মুখত্ব কল্পিত ভেদ বশত উপপন্ন হইবে । 
প্রতিবিন্ব বিন্ব হইতে অভিন্ন হইলে জীবের মোক্ষান্বযিত্ব সন্দর- 
_বূপে উপপন্ন হইতে পারে | রর 
সত্য বটে, দেবদন্তের প্রতিবিম্বের কোন জ্ঞান হয় না 
অতএব চিগপ্রতিবিম্বস্বূপ জীবেরও তত্বজ্ঞান. হইতে 
পারে না। কিন্ত দেবদন্ডের জড়াংশ মাত্র প্রতিবিদ্বিত হয়। 
জড়াংশে জ্ঞান আদৌ নাই। চৈতন্যের গুতিবিন্ব 
চেতন, স্থতরাং জীবের তত্বঙ্জান হইবার কোন বাধা 
নাই। প্রতিবিম্ব ও বিন্ব এক হইলে জীব ও ত্রক্ষের অভেদ 
-অনায়াসে প্রতিপন্ন হযু। তথাপি কল্পিত ভেদ আছে 
বলিয়া জীবে সার কঙ্গিত, ঈশ্বরে কল্পিত 'সংসারও নাই। 
কল্পিত ভেদ অনুসারে সংসারভ্রম জীবে কল্পিত বলিয়। 
তত্তজ্ঞান জীবেই কঙ্গিত হয়। যদিও লোঁকে ভ্রম নিবর্তৃক 
তত্বঙ্ঞান বিন্বভূত দেবদত্ের দেখিতে পাওয়া যায়, তথাপি 
'বিম্বত্ব তাহার গুযোজক নহে। ভ্রমাশ্রযত্ইই তাহার 
প্রযোজক । অর্থাৎ যাহার ভ্রম আছে, তাহারই ভ্রমনিবর্তক 
তত্বজ্ঞান হইয়! থাকে । ঈশ্বরের ভ্রম নাই | ' এই জন্য ভ্রম- 
নিবর্তক তন্বজ্ঞান ঈশ্বরের হয় না। কল্পিত ভেদ অনুসারে 
জীবের ভ্রম আছে, এই জন্য ভ্রম নিবর্তক ততৃজ্ঞানও জীবের 
হয় । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, ব্রহ্ম 'জীবের সহিত নিজের এঁকা 
জানেন কি না? যদ্রি বল! হয় যে, জানেন ন1, তাহা হইলে, 
্রন্মের সর্দ্ঘজ্ীর হানি হয়, দি বলা হয় যে, জানেন, তাহা 
হইলে জীবগর্তপদ্রমাদি স্বগতরূপে তাহার দেখা উচিত. এই 
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প্রশ্নের উরে বক্তব্য এই যে, দেখিতে পাওয়া যায় ষে, দেব- 
দূত, প্রতিবিন্ব মুখের সহিত বিশ্বভূত নিজ মুখের এঁক্য অবগত 
থাকিলেও প্রতিবিন্বগত অল্পত্ব এবং মলিনত্ব বিন্বভূত নিজমুখ-. 
গত রূপে সর্বদা বিবেচনা করেন না । যখন তিনি বিবেচন! 
করেন যে, অল্পত্ব মলিনত্বাদি উপাধিকারিত-_স্বাভাবিক নুহে, 
তখন তিনি কোঁনরূপেই নিজ মুখের অল্পত্বাদি বিবেচনা করিয়! 
দুঃখিত হন না। যেরূপ বল! হইল, তাহাতে বুঝ! যাইতেছে 
যে, ভ্রম এবং বিশেষ দর্শনের অভাব না থাঁকিলে উপাধি- 
কারিত দোষগুলি কোনরূপেই বিম্বপদার্থগত বলিয়া বিবে- 
চিত হয় না। ঈশ্বরে ভ্রম নাই বিশেষ দর্শনের অভাবও নাই। 
হুতরাং তিনি জীবগত ভ্রমাদি ্বগতরূপে বিনে্টনা করিবেন, 
এ কল্পনা অসঙ্গত | 

প্রতিবিম্ববাদীরা বিবেচনা করেন যে, জীব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিম্ব হইলেও সর্বগত ব্রহ্ম অন্তঃকরণ অবচ্ছেদেও 
বিদ্বমান থাকিয়। তিনি অন্তর্যামিরূপে জীবের নিয়ামক হইতে 
পারেন। জলে আকাশের প্রতিবিম্ব পড়িলেও যেমন তথায় 
বিশ্বভৃত আকাশ বিদ্যমান থাকে, সেইরূপ অন্তঃকরণে ব্রন্ষের 
প্রতিবিম্ব পড়িলেও বিল্বভূত ব্রন তথায়,বিদ্যমান. থাকেন । 
স্বতরাং প্রতিবিন্ববাদে ঈশ্বরের অন্তর্যামিত্ব সর্ববথা উপপন্ন 
হইতে পারে। অবচ্ছিন্নবাদে কিন্তু ঈশ্বরের অন্তর্যামিত্ব 
উপপন্ন হয় না। কেন না, যেমন ঘটগত আকাশ ঘটাবচ্ছিন্ন 
আকাঁশ বটে। পরন্ত অননচ্ছিন্ন আঁকাঁশ ঘটে নাই-__ঘটের 
বহির্দেশেই 'আছে। সেইরূপ অন্তঃকরণগত টৈতন্য 
'অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য বটে। পরস্তু অনবাঁচ্ছন্ন চৈতন্য 
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আঅন্তঃকরণে নাই অন্তঃকরণের বহির্দেশেই আছে। এক 
অন্তঃকরণে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্ন বূপে চৈতন্যের ছৈগুণ্য, 
.এক' ঘটে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্নরূপে আকাশের দ্ৈগুণ্যের 
নাঁষ অনুভব-বাধিত। অন্ত্করণগত চৈতন্য দ্বিগুণ 
হইলেও এক গুণের ন্যায় উহাঁও অবশ্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন 
হইবে । অন্ত্করণ যেমন এক গুণ চৈতন্যের অবচ্ছেদ করে, 
সেইরূপ উহা দ্বিগুণ চৈতন্যেরও অবচ্ছেদ করিবে সন্দেহ 
নাই। স্বতরাঁং অবচ্ছিন্ন বাদে ঈশ্বরের অন্তর্যামিত্ব উপপন্ন 
._হুইতে,প্রারে না। প্রত্যুত চৈতন্যের ছগুণ্য স্বীকার করিলে 
জীবের দেগুণ্যাপত্তি হয়, ্তধীগণ ইহা অনায়াসে বুঝিতে 
পারিতেছেন |: 

পুর্বেব যেরূপ বল! হইয়াছে তদ্দার। প্রতিপন্ন হয় যে, জীব 
চিৎপ্রতিবিন্বস্ব্ূপ। এ চিৎপ্রতিবিম্ব চিম্মাত্র ভিন্ন আর কিছুই 
নহে। অন্তঃকরণে প্রতিবিম্বিত হইবার পুর্বেব চিন্মীত্র অবিদ্যাতে 
প্রতিবিন্িত হয় । বিবরনোপন্যাসকার বলেন ষে, উক্তরূপে 
অবিষ্ভা-প্রতিবিদ্বত্বীত্রীন্ত শুদ্ধ চিন্মীত্র জীব ও প্রাজ্ঞ নামে 
অভিহিত । ইনিই স্ুধুপ্তি অবস্থার সাক্ষী । স্যুপ্তি হইতে 
উত্থিত হইলে ্থ্রযুপ্তিকালীন প্রকাশ পরামর্শ যোগ্য হয় 
বলিয়া ইনি অবিকল্প চিন্মীত্র অপেক্ষা ঈষদ্বিকল্প ঘোগা 
বা ঈষভিনন।" অবিগ্তা-প্রতিবিম্বূপ জীব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিন্বরূপ হইয়া ন্বপ্র অবস্থায় স্ক্টতর বিকল্প-যোগা 
হয়। কেন না, তৎকালে আমি প্রমাতা আমি কর্ত 
ইত্যাদি স্ক,টতর ঘিকল্প হইয়া থাকে । তেজোময় অন্ত 
করণরূপ উপীধি-যুক্ত হয় বলিয়া।স্বপ্ন অবস্থায় জীব তৈডস' 
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শব্দে অভিহিত হয়। জাগ্রদবস্থায় অন্তঃকরণসংস্থ্ট স্থুল 
শরীরে জীবের অভিব্যক্তি হয় বলিয়। তদবস্থায় জীব 
ক্কটতম বিকল্প-যোগ্য হইয়া থাকে । জাগ্রদবস্থায় জীবের 
অপর নাম বিশ্ব । বুঝা যাইতেছে যে, জীবের তিনটা উপাধি । 
হযুপ্তি অবস্থায় উপাধি অবিদ্যা, স্বপ্প অবস্থায় উপাধি জাগ্রদ্বা- 
সনাময় অন্তরণ বা অন্তঃকরণ-প্রধান সুম্মৰ দেহ, জাগ্রদবস্থায় 
উপাধি স্থুল শরীর । 

আপন্ভি হইতে পারে যে, উপাঁধিভেদে জীবভেদ হইলে 
এক শরীারেই অবিদ্যা, অন্তঃকরণ ও স্থলশরীররূপ ত্রিবিধ 
উপাধি বিদ্যমান রহিয়াছে বলির এক দেহেও জীবের ভেদ ব| 
অনেকত্ব হইতে পারে । পৃথক্‌ পৃথক্‌ মু পৃথক্‌ উপা- 
ধির সংবন্ধ হইলে এ আপত্তি হইতে পারিত, তাহা ত হয় 
ন|| পুর্ব পুর্ব উপাধি পরিত্যাগ না করিয়াই জীব উত্ত- 
রৌত্তর উপাধির সহিত সংবধ্যমান হয়। অর্থাৎ অবিদ্যারূপ 
উপাধিযুক্ত হইয়াই জাব অন্তঃকরণরূপ উপাধিঘুক্ত হয়, 
এবং তৎসংঘুক্ত অর্থাৎ অবিদ্যাও অন্তঃকরণযুক্ত হইয়াই স্থুল- 
দেহে অভিব্যক্ত হয়। স্তরাং এক শরারে জীবভেদের 
আপত্তি হইতে পারে না। বিশেষ, এই যে, জীব যখন 
জাগ্রদবস্থ। হহতে স্বপ্ন অবস্থার গমন করে, তখন স্থুল- 
দেহের অভিমান পরিত্যক্ত হয়। স্বপ্র অবস্থা হইতে যখন 
স্বযুপ্ত অবস্থায় গমন করে তখন লন্তকরণের অভিমানও 
পরিত্যক্ত হয় । অবিদ্যা-প্রতিবিন্ব মাত্র অবস্থিত থাকে । 
স্বগ্নাদি অবস্থায় আসিবার সময় পুর্বব "পুর্ব উপাধির" সহিত 
উত্তরোত্তর উপাধিতে সংবদ্ধ হয়। অতএব জীবভেদের 
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আপত্তি হইতে পাঁরে না। অবিদ্যা,অন্তঃকরণ এবং স্থলদেহরূপ 
উপাধিবশত সংসার চিন্মাত্রে কল্সিত। মুক্তি অবস্থাতেও 
চিন্মাত্রের অবস্থিতি অব্যাহত । স্থতরাঁং বন্ধ ও মুক্তির বৈয়ধি- 
করণের আপনি উঠিতে পারে না। কেন না, উপাঁধি 
অনুসারে ঘে চিন্মীত্রে বন্ধ বা সংসার কল্পিত হইয়াছিল, 
উপাধিবিগমে মুক্তিও তাহাতেই কঙ্গিত হইয়াছে । জীব ও 
ঈশ্বর বস্তগত্যা এক হইলেও মায়া ও অবিদ্যারপ উপাধি- 
ভেদে উভষের ভেদ কল্পিত হইয়াছে । এই জন্য ঈশ্বরের 
ন্যায় জীবের সর্বজ্ঞতাঁর আপত্তি হইতে পারে না। 


তৃতীয় লেকৃচর 


শি শিলাঠে হিসি 


আত্মা । ূ 

অবচ্ছিন্নবাদ এবং প্রতিবিন্ববাদ বলা! হইয়াছে । প্রতি- 
বিশ্ববাদ বিষয়ে পূর্ববাচাধ্যদিগের একমত্য নাই । অতএব 
প্রতিবিম্ববাঁদ বিষয়ে এবং প্রসঙ্গত জীব ও ঈশ্বরের বিভাগ 
বিষয়ে সংক্ষেপে পূর্ববাচাধ্যদিগের মত প্রদর্শিত হইতেছে । 
অবিষ্ঠা-গ্রতিবিন্িত চৈতন্য ব। অবিদ্তাগত চিৎগ্রতিবিস্ব 
জীব, ইহা পূর্বের গ্রতিপাঁদিত হইয়াছে । বেকারের 
মতে মূলগ্ররৃতি ত্রিগুণাত্বিকা। উহা! আবার ছুইরূপে 
বিভক্ত। 'বিশুদ্ধ-সত্ব-প্রধানা প্রকৃতি মায়া এবং অবিশুদ্ধ- 
স্ব-গ্রধানা বা মলিন-সত্ব-প্রধানা প্রকৃতি অবিষ্ভ! | মায়া-প্রতি- 
বিশ্ব ঈশ্বর এবং অবিদ্যা-প্রতিবিম্ব জীব। প্রকটার্থবিবরণ- 
কারের মতে অনাদি অনির্বাচ্য চিন্মাত্র-সংবন্ধিণী মূলপ্রকৃতির 
নাম মায়া । মায়াগত চিৎ প্রতিবিম্ব ঈশ্বর ৷ মায়ার পরিচ্ছিন্ 
প্রদ্েশগুলিই অবিগ্ভা। এ প্রদেশগুলি, আবরণশক্তি এবং 
বিক্ষেপশক্তি-ুক্ত। যে শক্তিদ্বারা ত্রহ্মচৈতন্যের আবরণ হয়, 
তাঁহার নাম আবরণশক্তি | ব্রহ্ম নাই, ব্রহ্ম প্রকাশ পায় না 
ইত্যাদি ব্যবহার-যোগ্যতাই ত্রহ্গচৈতন্যের আবরণ । যে শক্তি 
দ্বারা বিক্ষেপ সম্পন্ন হয়, তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি | অচ্যুত- 
কষ্ণানন্দ তীর্ঘ বলেন যে, তন্তজ্জীবগত ছুঃখাঁদিই বিক্ষেপ 
শব্দের অর্থ। 
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প্র্ষটার্থবিবরণকারের মতে তথাবিধ শক্তিদ্ধয়-যুক্ত__ 
পরিচ্ছিন্ন- মায়া-প্রদেশগুলি অবিদ্যা-শব্দ-বাচ্য । তদগত 
চিৎপ্রতিবিম্ব জীব। কেহ কেহ বলেন, এক মুলপ্রকৃতির 
দুইটী শক্তি। 'বিক্ষেপশক্তি ও আবরণশক্তি। যে শক্তি- 
প্রভাবে জগতের সৃষ্টি হয়, তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি । 
বিক্ষেপশক্তির প্রাধান্য বিবক্ষিত হইলে এ মুলপ্রকৃতি মায়া- 
ব্-বাচা হয়। তাদৃশ মায়! ঈশ্বরের উপাধি । আবরণশক্তির 
প্রাধান্য বিবক্ষিত হইলে এ মুলপ্রকৃতিই অবিদ্া বলিয়! কথিত 
হয়। আবিদ্যার অপর নাম অজ্ঞান। এ অবিদ্য! ব। অজ্ঞান 
জীবের উপাধি। মূলপ্রকৃতি জীবেশ্বর-সাধারণ-চিন্মাত্র- 
ধবন্ধিনী হইখেও আমি অজ্ঞ এইরূপে অজ্ঞান-সংবন্ধের 
অনুভব পাবে হয় ঈশ্বরের হয় না । কেন না, অজ্ঞান- 
জীবের উপাধি, ঈশ্বরের উপাধি নহে । এই জন্য জীব অজ্ঞীন- 
বন্ধের অনুভব করে ঈশ্বর অজ্ঞান সংবন্ধের অনুভব 
করেন না । 
ংক্ষেপশারীরকের মতে অবিদ্যাগত ব! মায়াগত চিত- 
প্রতিবিন্ব ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত চিৎপ্রতিবিন্ব জীব । 
সত্য বটে, চৈতন্য 'সর্ধ্ব্যাপী। স্ুতরাঁং অন্তঃকরণের দ্বারা 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্যন্তীবী। তাহা হইলেও অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, এরূপ বলা সঙ্গত নহে। কারণ, 
ইহলোকে ঘে চৈতন্যপ্রদেশ যদন্তঃকরণীবচ্ছিন্ন হয়, 
পরলোকে সে চৈতন্যপ্রদেশ তদন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় না। 
কেন না, অন্তু করণ পরিচ্ছিন্ন বলিয়া তাহার পরলোকে গমন * 
হইতে পারে বটে, কিন্তু চৈতন্য অপরিচ্ছিন্ন বা সর্ববযুগ' 
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বলিয়! তাহার গতি নাই। স্তরাং পরলোকগামী অন্তঃকরণ 
পরলোকস্থ চৈতন্যপ্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে ইহলোকস্থ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে না। কেন না, অন্তঃকরণ 
পরলোকে গিয়াছে ইহলোকস্থ চৈতন্প্রদেশ পরলোকে ঘায় 
নাই ইহলোকেই রহিয়াছে । অতএব ইহলোঁকে ও পরলোকে 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন হইবে সন্দেহ নাই । 
মনে করুন একটা বৃহৎ প্রাসাদের অনেকগুলি অংশ বা 
প্রকোষ্ঠ আছে। তাহার একটা প্রকোষ্ঠে একটা প্রদীপ 
রহিয়াছে । প্রাসাদের সেই প্রকোষ্ঠটা প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে । 
অর্থাৎ প্রদীপ এ প্রকোষ্ঠের অবচ্ছেদ সম্পাদন করিবে । কাঁলা- 

স্তরে এঁ প্রদীপটী এ প্রাসাদের অপর প্াক্ঠ নীত হইলে 
এ প্রকোষ্ঠ অর্থাৎ যে প্রকোষ্ঠে প্রদীর্দ নী হইল এ 
প্রকোষ্ঠটা- তৎকালে প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবৈ। পূর্বপ্রকোষ্ঠটী 
তখন প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে না। এস্থলে প্রদীপরূপ উপাঁধির 
ভেদ না থাকিলেও তাহার স্থানান্তর গমন দ্বারা যেমন ভিন্ন 
ভিন্ন সময়ে প্রাসাদের ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশ তদবচ্ছিন্ হয়, সেই- 
রূপ অন্তঃকরণরূপ উপাধি এক হইলেও তাহার ইহলোঁকে 
অবাস্থৃতি এবং পরলোঁকে গতি হয় বলিয়া ভিন্ন ভিন্ন সমষে ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মপ্রদেশ তদবচ্ছিন্ন হইবে । তাহা হইলে ইহলোকের 
জীব এবং পরলোকের জীবও, ভিন্ন ভিন্ন হইয়া! পড়িতেছে । 
তাহা হইলে কৃতবিপ্রণাশ এবং অকৃতাভ্যাগমদৌষ উপস্থিত 
হইতেছে। কৃতকর্মের ফলভোগ না হওয়ার নাম কৃতবিপ্রণাশ | 
কেন না কৃতকন্ম ফল-প্রদান না করিয়াই বিনষ্ট হয় ইহা 
স্বাকার করিতে হইতেছে। ইহারই নাম কৃতবিশ্রণাশ। অকৃতা- 
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ত্যাগম কি না অকৃতকর্ম্ের ফলভোগ । অর্থাৎ যে কর্্দ করা 
হয় নাই তাহার ফলভোগ করার নাম অকৃতীভ্যাগম | অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব হইলে কৃতবিপ্রণাঁশ ও অকৃতাভ্যাগম- 
রূপ দোষদ্বয় অপূরিহাধ্য হইয়। পড়ে। সকলেই স্বীকার 
করিবেন যে, জীব ইহলোকে শুভাশুভ কন্ম করিয়া পর- 
লোঁকে তাহার ফলভোগ করে । অবকচ্ছিন্নবাঁদে তাহা হইতে 
পারে না। কেন না, ইহলোকে যে আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন হয়,পরলোকে সে.আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় না, 
অপর আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় । স্ততরাং ইহলোকে 
যেজীব কর্ম করে, সে জীব পরলোকে তাহার ফলভোগ 
করে না। পরলাকে যে জীব ফলভোগ করে, সে জীব 
ইহলোকে তহফলজনক কম্ম আচরণ করে নাই । অতএব 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, ইহা বলা যাইতে পারে না। 
অচ্যুত কৃষ্টানন্দ তীর্থ প্রকারান্তরে ইহাই বলিয়াছেন । তিনি 
বলেন যে, ইহলোকে ব্রাহ্মণাদি-শরীরগত অন্তঃকরণ-__চৈতন্য 
প্রদেশের অবচ্ছেদক,পরলোকে দেবাদি-শরীরগত অন্তঃকরণ-_ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদক | অর্থাৎ অবচ্ছেদক অস্তঃকরণ 
এক হইলেও অবচ্ছেদ্ধ চৈতন্যপ্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন হইতেছে, 
তদ্বিষয়ে সংশয় নাই | সুতরাঁং বলিতে হইতেছে যে, ব্রাহ্মণাঁদি- 
শরীরগত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যপ্রদেশ কর্মকর্তা, দেবাঁদি- 
শরীরগত অন্তকরণাবচ্ছিন্ন চৈত্তন্যপ্রাদেশ কর্মকর্তা নহে কিন্ত 
কন্মফলের ভোক্তা । অতএব কৃতবিপ্রণাশ ও অকৃতাভ্যাগম 
দোষ ঘটিতেছে । কেন না, যে কর্ম করে সে তাহার ফল- . 
ভোগ করে 'নী। যে কর্ম করে নাই, সে অকৃতকর্ম্নের " 
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ফলভোগ করে । স্পন্ট ভাষায় বলিতে হইলে বলিতে পার! 
যায় যে, এক জীব কন্ম করে অপর জীব তাহার ফলভোগ 
করে, অবচ্ছিন্নবাদে ইহ! স্বাকার না করিয়া পার! যাঁয় না । 
আপত্তি হইতে পারে যে, চৈতন্য এক,আদ্বতীয় ও সর্বব- 
ব্যাগী। প্রদেশভেদ হইলেও চেতন্যের ভেদ নাই | ইহলোকে 
থে চৈতন্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন ছিল, প্রদেশভেদ হইলেও পর- 
লোকেও সেহ চৈেতন্যই অন্তঃকরশাবচ্ছিন্ন হইবে । অতএব 
কৃতবিপ্রণাশ ও অকৃতাভ্যাগম দোষ হইতে পারে না। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই বে, তাহা হহলে চৈতন্য এক বলিষা বে 
চৈতন্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন, সেই চৈতন্যই মায়াবচ্ছিন্ন ইহা 
অবশ্য বলিতে হহবে। ইহ। বাঁলতে গেলে বের ও ঈশ্বরের 
সাহ্কধ্য উপাশ্থত হয় । কেন ন। অবচ্ছি্নব্দীর মতে অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জাব এবং মায়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য ঈশ্বর । 
আরও বিবেচন। কর। উচিত যে. চৈত্র মৈত্রাঁদিভেদে অন্ত 
করণ এক প্রকার অপরিসংখ্োয় বলা ঘাইতে পারে | অব- 
চ্ছিন্নবাদার মতে একমাত্র চৈতন্য সমস্ত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন 
হইবে । তাহ। হইলে হ্থখছ্ুঃখাদির ব্যবস্থ। হইতে পারে না। 
অর্থাৎ চৈত্র সখা মেত্র দুঃখী এইরূপ ব্যরস্থ। হইতে পারে ন। | 
কেন না» যে চৈতন্য চৈত্রের অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন, সেই চৈতন্যই 
মৈত্রের অন্তঃকরণাবচ্ছিন । দেখিতে পাওয়া বাঁধ যে একটা 
কাচপাত্রে নীল গীতাদি রূপের সমাবেণ থাঁকিলে এবং তাহার 
প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে নীল গীতাঁদ রূপের সাঙ্কধ্য হয় 
শা। কাচপান্রটা একপ্রদেশ অবচ্ছেদে নীল অপর' প্রদেশ 
আ্ববচ্ছেদে গীত, কাচপাত্র এক হইলেও উক্তর্ূপে নীল- 
৯ 
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গীতাদির ব্যবস্থা হইতে পারে । কিন্তু প্রদেশভেদে হইলেও 
এক কাচপাত্রই নীল গীতাদি রূপাবচ্ছিন্ন এইরূপ বলিতে 
গেলে নীল গীতাদি রূপের ব্যবস্থ। কিছুতেই হইতে পারে না । 
প্রকৃত স্থলেও সেইরূপ প্রদেশ-ভেদ স্বীকার না করিলে 
স্বখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না। প্রদেশভেদ স্বীকার 
করিলে কিন্তু কৃতবিপ্রণাশ ও অকৃতাভ্যাম দোষ অপরি- 
হার্য্য হইয়া পড়ে । এই জন্য অবচ্ছিন্নবাদ সমীচীন বলা 
যাইতে পারে ন|। 

প্রতিবিন্ববাদে এ দোষ হয় ন1। কারণ, অবচ্ছেদক 
উপাধির গমনাগমনে যেমন অবচ্ছেদ্যের ভেদ হয়, প্রতিবিন্বের 
উপাধির গমনাগ্অনে সেরূপ প্রতিবিম্বের ভেদ হয় না । একটা 
দৃষ্টান্তের সাহায্যে কথাটা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । 
রসবিশেষ দ্বারা অবসিক্ত পত্রবিশেষে বন্ত্রের সাহায্যে প্রতি- 
বিন্ব নিপতিত হয় । ফটো গ্রাফের কথা কহিতেছি। অন্তঃ- 
করণে চিৎপ্রতিবিম্ব নিপতিত হয় বলিয়া অন্তঃকরণ যেমন 
উপাধিরূপে ব্যবহৃত হইয়াছে, পত্রবিশেষে প্রতিবিন্ব 
নিপতিত হয় বলিয়া এ পত্রবিশেষও সেইরূপ উপাধি বলিয়। 
ব্যবহৃত হইবে | এ উপারঁধিবিশেষের অর্থাৎ প্রতিবিন্বাধার 
পত্রবিশেষের ভিন্ন ভিন্ন স্থানে গমনাগমনে তদারূঢ প্রতিবিন্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হয় না.। ইহা সকলেই অবগত আছেন। সেইরূপ 
অন্তঃকরণ বিভিন্ন প্রদ্দেশগত হইলেও তদারূঢ় চিৎপ্রতিবিম্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হইতে পারে ন|। 

জাঁব ও ঈশ্বর উভয়েই ভিন্ন ভিন্ন উপাঁধিগত চিৎ প্রতিবিম্ব, 
এই মতে যে চৈতন্য বিন্বস্থানীয় অর্থাৎ মায়া ও অন্তঃকরাণে 
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যে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত হয়, তাহা 'বিশুদ্ধ (চৈতন্য । 
কেন না, তাহ! কোনরূপ উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ন নহে । তথা- 
বিধ বিশ্বস্থানীয় বিশুদ্ধ চৈতন্যই ব্রহ্ম বলিয়া কথিত। এবং 
তাহাই মুক্তপুরুষের অধিগন্তব্য বা প্রাপ্য |, 
চিত্রদীপে চৈতন্যের চতুর্বরবিধ ভেদ অঙ্গীকৃত হুইয়াছে। 
জীব, কুটস্থ, ঈশ্বর ও ব্রহ্ম। বলা বাহুল্য যে, চৈতন্য 
একমাত্র । এই সকল ভেদ স্বাভাবিক নহে ওপাধিক বা! 
ব্যাবহারিক। এক আকাশ যেমন ঘটাকাঁশ, জলাকাশ, 
মহাকাশ ও মেঘাঁকাশরূপে চতুর্ববিধ, এক চৈতন্যও সেইরূপ 
জীব, কুটস্থ, ঈশ্বর ও ব্রহ্গ-রূপে চতুর্ব্বিধ। দৃষ্টান্ত স্থলে 
ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশের নাম ঘটাকাশ। ঘটস্থিত জলে প্রতি- 
বিশ্িত সাভ্রনক্ষত্র আকাশ জলাকাঁশ। উঅঁনবচ্ছিন্ন আকাশ 
মহাঁকাঁশ | অর্থাৎ ঘটাদিরূপ উপাধিদ্বারা আকাশের অব- 
চ্ছেদ বিবক্ষিত না৷ হইলে স্বাভাবিক আকাশ মহাকাশরূপে 
ব্যবহৃত হয়। মহাকাশের মধ্যে মেঘমগ্ডল অবস্থিত থাকে । 
মেঘ হইতে বৃষ্টি হয়। তদ্দারা অনুমান করা যাইতে পারে 
যে, মেঘে জলের সন্ভাব আছে। কালিদাস মেঘদুতে 
বলিয়াছেন__ 
ঘৃনজ্ঞীনি:ঘবিত্বলবনাঁ বলিনাল: জ লম্: | 
' অর্থাৎ ধূম, জ্যোতি, জল ও বায়ু মিলিত হইলে উহ! 
মেঘ বলিয়া অভিহিত হয়। মেঘে অবস্থিত্ত-_মেঘের অবয়বরূপ 
জল অবশ্ঠ তরল নহে। কারণ, তরল হইলেই উহা বৃষ্টিরূপে 
, শিপতিত হয়? সাধারণত এ জল তুষারাকারে মেঘে" অব- 
*স্কিত থাকে । এ তুষারাকারজলে প্রতিবিশ্িত আকাশের 
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নাম মেবাকাঁশ।' ঘটস্থিত জলে আঁকাঁশের প্রতিবিম্ব দেখিতে 
পাওয়া যায়। মেঘের অবয়বভূত তুষাঁরাকার জলও জল। 
অতএব তাহাঁতেও আকাশের প্রতিবিন্ব অনুমান করা যাইতে 
পারে । উক্তরূপে এক আকাশ যেমন চারি প্রকারে বিভক্ত 
হইয়াছে, এক চৈতন্য ও সেইরূপ চারি প্রকারে বিভক্ত । বেদান্ত 
মতে সমস্ত জগৎ চৈতন্যে কল্পিত। স্থুল শরীর ও সুক্গম শরীর 
নামক জীবের শরীরদ্ধয়ও চৈতন্যে কক্সিত। যাহাতে যাহার 
কল্পনা হয়, তাহা এ কল্পনার অধিষ্ঠান-রূপে বাবহৃত হুইযা 
থাকে । শুক্তিকাতে রজতের ভ্রম হয় শ্তরাঁং রজত শুক্ভি- 
কাতে কঙ্গিত হয় বলিতে পার! যায় । এস্থলে শুক্তিকা রজত 
কল্পনার অধিষ্ঠা অর্থাৎ আশ্রয় । স্থুল সুক্ষা শরীরদ্য় চেতন্যে 
কল্পিত হয় স্তরাং চৈতন্য শরীরদয়-কল্সনার টি | 
চৈতন্য-_শরীরদ্বয-কল্পনাঁর অধিষ্টান বলিয়া! উহা স্টক্ত শরীর- 
দ্বয়ীবচ্ছিন্ন অর্থাৎ উক্ত শরীরদয় দ্বার। অধিষ্ঠীন চৈতন্যের অব- 
চ্ছেদ হয়। উক্ত শরীরদ্বয়-কল্পনা'র অধিষ্ঠান অথচ উক্ত শরীর- 
দয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্যের নাম কুটস্য। এ চৈতন্য কুটের ন্যায় 
নিবিকারে অবস্থিত বলিয়া তাহাকে কুটস্ত বলা যায়। সুষ্ষা 
শরীর চৈতন্যে বা কুটস্থে কঙ্সিত। অন্তঃকরণ বা বুদ্ধি সুক্ষ 
শরীরের অন্তর্গত। সুন্গন শরীর কুটস্থে কল্পিত হইলে 
তদন্তর্গত বৃদ্ধি কুটস্থে কপ্সিত হইবে, ইহা বলাই বাহুল্য । 
অন্তঃকরণ-প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য-জীব | প্রাণধারণার্থ জীবধাত 
হইতে জীবশব্দ সম্পন্ন হইয়াছে । অন্তঃকরণগত চিদাভাস- 
প্রাণ-ধারণ করে বলিয়া জীবশন্দবাচা । নিবিকার কুটস্থের 
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সংসারী, কুটস্থ সংসারী নহে। অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য ব্রহ্মপদ- 
বাচ্য। মায়া ব্রন্মাশ্রিত। এই মায়া তমোরূপে কথিত । 
বেদান্ত মতে জগৎ মায়াময় । বটধানাতে যেমন মহাঁন্‌ বট- 
রক্ষ সুক্ষমরূপে অবস্থিত, সেইরূপ ব্রহ্মাশ্রিত মায়াতে জগৎ 
সুন্ষবরূপে অবস্থিত । সুতরাং সমস্ত প্রাণীর বৃদ্ধিও সুদ্মম- 
রূপে মায়াতে অবস্থিত রহিয়াছে । সুক্ষরূপে অবস্থিত 
বুদ্ধিই বুদ্ধিবাসন! ব! ধীবাসনা বলিষা অভিহিত হয়। মায়! 
ব্রন্মাশ্রিত। সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধি বাসনা মায়াতে অবাস্থিত। 
মায়াগত বুদ্ধি বাসনাঁতে প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য ঈশ্বর | তন্মধ্যে 
কুটস্থ ঘটাকাশ স্থানীয়, জীব জলাকাঁশ স্থানীয়, ব্রঙ্গ 
মহাকাশ স্থানীয়, ঈশ্বর মেঘাকাঁশ স্থানীয় । সমস্ত বস্ত 
প্রাণীদিগের বুদ্ধির বিষয় । স্থৃতরাং সমস্তপ্প্রাণীর বুদ্ধি বাসনা 
সর্বববস্ত বিষয়ক । তাদুশ বৃদ্ধি বাসনা ঈশ্বরের উপারধ, এই 
জন্য ঈশ্বর সর্বজ্ঞ । সর্বজ্ঞ বলিয়াই তিনি সর্ববকর্তা | 
অশ্মদাদির বৃদ্ধিবীসনা ঈশ্বরের উপাধি হইলে ঈশ্বরের 
সর্বজ্ঞতা অন্মদাঁদির অনুভূত হওয়! উচিত, এ আঁপঞ্ভি 
অকিঞ্চিতৎকর । কারণ, আমাদের বৃদ্ধি বাসন! ঈশ্বরের 
উপাধি হইলেও তাহার সর্ববজ্ঞতা আমাদের অনুভূত হইতে 
পারে না। কেন না, বাসন! প্রত্যক্ষ নহে বলিয়া! বাস- 
নোপহিত ঈশ্বরও প্রত্যক্ষ নহেন। স্ততরাং তাহার সর্ববজ্ঞতাঁও 
আমাদের প্রত্যক্ষ গোচর হইতে পারে না । জলাকাশ দ্বারা 
(বমন ঘটাকাশ সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হয়, সেইরূপ জীবদার! 
কুটস্থও সম্পূর্ণদপে তিরোহিত হয়,। এই জন্য কুটস্থ 
প্রতিভাত হ্য়ু না। এই তিরোধান শাস্ত্রে অন্যোন্যাধ্যাস 
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নুমে অভিহিত হইয়াছে । জীব অহং ইত্যাকারে. ভাসমান । 
জীব ও কুটস্থের অবিবেক, মুলাবিদ্যা বলিয়া কথিত হয়। 
এই মূলাবিদ্যার বিক্ষেপ ও আবরণ নামে দুইটী শক্তি 
আছে। আবরণ শক্তিদ্বারা কুটস্থের অসঙ্গত্ব এবং আনন্দরূপত্ব- 
রূপ বিশেষ অংশ আরুত হয়| শুক্তিকাঁর শুক্তিত্বরূপ বিশেষ 
ংশ আবৃত হইয়। যেমন শুক্তিকাতে রজত অধ্যন্ত হয়, সেই- 
রূপ কুটন্থের বিশেষ অংশ আর্ত হইয়া অহং ইত্যাকারে 
প্রতীয়মান জীব কুটস্থে অধ্যস্ত হয়। ইহাকে বিক্ষেপধ্যাস 
কহে। শুক্তি-রজতাধ্যাসস্থলে যেমন শুক্তিগত ইদংত্বরূপ 
সামান্যাংশ সত্য, রজতাংশ মিথ্য1, অথচ শুক্তিগত ইদমংশ 
রজতে প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ কুটম্থগত স্বয়ংত্ব এবং বস্তত্ব 
সত্য অহংত্ব মিথ্যা। অথচ কটস্থগত স্বয়ংস্ব এবং বস্তত্ব অহমর্থে 
অর্থাৎ জীবে প্রতীয়মান হয়। শুক্তির নীলপৃষ্ঠ ত্রিকোণত্বাদি 
যেমন তিরোহিত থাকে, কুটস্থের অসঙ্গত্বাদিও সেইরূপ 
তিরোহিত থাকে । অধিষ্ঠানরূপ-শুক্তি-গত ইদংত্বরূপ 
সামান্যাংশ এবং অধ্যন্ত-রজত-গত রজতত্বরূপ বিশেষাংশ 
যেমন এক সঙ্গে প্রকাশিত হয়, সেইরূপ অধিষ্ঠান-কুটস্থ-গত 
স্বরূপ সামান্যাংশ এবং অধ্যস্ত জীবগত অহংত্বরূপ বিশেষ 
ং₹শ এক সঙ্গে প্রকাশিত হয়। স্বযংত্ব সামান্যাঁংশ, অহংত্ব 
বিশেষ অংশ | দেবদত্ত স্বয়ং করিয়াছে, তুমি স্বয়ং দেখিবে, 
আমি স্বয়ং যাইব, এইরপে স্বযংত্ব অনুরুভধন্ম এবং পুরুষা- 
স্তরেও ব্যবহৃত হয়। এই জন্য স্বয়ংত্ব সামান্য অংশ | এক 
পুরুষের অন্য পুরুষে অহং এইরূপ ব্যবহার হয় 'ন!। স্থতরাং 
অহংত্ব অনুবৃভধন্্ম নহে উহা ব্যারৃভধর্ম। অতএব অহংত্ব বিগ 
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শ। ইদংত্ব এবং রজতত্ব যেমন ভিন্ন, স্বয়ংত্ব এবং অহংস্বও 
সেইরূপ ভিন্ন। সামান্যরূপ ম অনুগত-স্বভাব স্বয়ং 
শব্দার্থই কুটস্থ এবং তাহাই আত্মা। অর্থাৎ স্বয়ং শব্দ এবং 
আত্মশব্দ পধ্যায় শব্ষ। এই জন্য স্বয়ং শৃব্দের এবং আত্ম- 
শবের সহ প্রয়োগ ৪ | 

আপত্তি হইতে পারে ঘে, স্বয়ংশব্দ আত্মশব্দের পর্যায় 
হইলে অচেতনে স্বয়ং শব্দের প্রয়োগ কিরূপে হইতে পারে ? 
(কন না, অচেতনের ত আত্ম! নাই। অথচ ঘট স্বয়ং জল আহ- 
রণ করিতে পারে না, ঘটের দ্বারা জলাহরণ করিতে হয়, ইত্যাদি 
রূপে ঘটাদিরূপ অচেতন পদার্থেও স্বয়ংপদের প্রয়োগ দেখিতে 
পাওয়া যায়। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, চেতন চিদাতাস 
যেমন ০ কল্পিত অচেতন ঘটাদিও সেই কুটস্থে কল্পিত। 
আব সর্ববব্যাগী। ঘটাদিরও স্ফর্তি তি হয় অতএব স্ফরণরূপে 
রা ঘটাদিতেও অনুগত। অতএব নিজের স্বয়ংত্ব না থাকিলেও 
আন্মসত্ত' অবলম্বনে ঘটাদিতে স্বয়ং শব্দের প্রয়োগ হইবার 
বাধা নাই । 
আপি হইতে পারে যে, ঘটাদিতে আত্মচৈতন্যের সত 
থাঁকলে ঘটাদিকে অচেতন বল! বইতে পারে না। 
ঘটাদিও অন্মদাদির ন্যায় চেতন বলিয়া গণ্য হওয়াই সঙ্গত 
হয। আঁধক কি, চৈতন্য সর্বব্যাপী হইলে জগতে কোন 
পদার্কেই অচেতন বলা বাইতে পাঁরে না। এতছুত্তরে 
বন্য এই যে, ঘটাদিতে আত্ম চৈতন্যের অনুগতি থাকিলেও 
' ঘটাদি অচেতন । যাহাতে আত্মচৈতন্যেপ্ন সা! আছে, তাহা 
"চট, যাহাতে আত্মচৈতন্যের সন্ভা নাই, তাহা অচেতন, 
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এরূপ বিভাগ হইতে পাঁরিলে ঘটাঁদিকে অচেতন বলা 
বাইতে পারিত না বটে। কিন্তু এরূপ বিভাগ হইতে পারে 
না। কেন না, আত্মচৈতন্য সর্ববব্যাগী। আত্মচৈতন্য নাই, 
এরূপ স্থান বা পদার্থ জগতে নাই । অথচ জগতে চেতন 
ও অচেতনের বিভাগ আছে । অতএব বলিতে হইতেছে যে, 
চেতন ও অচেতনের বিভাগের হেতু অন্যরূপ। তাহা এই-_ 
ঘাহার বুদ্ধিগত চিদাভাস আছে, তাহা চেতন। ঘাহার 
চিদাভান নাই, তাহা অচেতন। প্রাণীদগের চিদাভাঁদ 
আছে এই জন্য প্রাণীবর্গ চেতন | ঘটাদ্রির চিদাভাস নাই, 
এই জন্য ঘটাদি অচেতন | ঘটাদির চিদাভান নাই এ বিষয়ে 
বিদ্যারণ্য মুনি, একটা স্বন্দর দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন। 
একখানি বৃহদ্বস্ত্র িত্রাঙ্কনের উপঘোগী করিয়। তাহাতে 
নানাবিধ চিত্র অঙ্কিত করা হয়। চিত্রপটে মনুষ্যাদির থে চিত্র 
অঙ্কিত কর। হয়,তাহাদের পুথক্‌ পৃথক্‌ বন্ত্রাভাসও অঙ্কিত করা 
হইয়া থাকে । এ বন্ত্রাভান যেমন চিত্রাধার পটের অনু- 
রূপ-রূপে অঙ্কিত হয়, সেইরূপ প্রাণাদিগের পৃথক পৃথক্‌ 
চিদাভাস কল্পিত হয়। এঁ চিদাভাস জাবশব্দবাচ্য ও সংসারী । 
বন্ত্রাভাসগত শুক্ুবালাদবণ যেমন চঞ্রাধার-বন্ত্র-গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ চিদীভাস-গত বা জীবগত সংসার 
বিম্বভৃত-চৈতন্য-গতরূপে প্রতীয়মান হয়। চিত্রীপিত পর্ঝব- 
তাঁদির যেমন বস্ত্রাভাস অস্কিত করা হয় না, সেইরূপ 
জগতের মৃত্তিকাদির চিদাভাস কাল্পিত হয় নাই। ঘের 
বল! হইল, তত্প্রতি'মনোবোগ করিলে বুঝিতে"পার৷ যায় যে; 
আত্মচৈতন্য সর্ববব্যাপী হইলেও যাহার চিদাভাস আছে, 
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তাহা চেতন, যাহার চিদাভাস নাই, তাহী অচেতন (এই- 
রূপ চেতনীচেতন বিভাগ অনায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে । 
চিদাভাস চেতন ও চিতের সদৃশ বলিয়া তদ্থুভয়ের অবিবেক 
লোক-প্রসিদ্ধ স্থৃতরাং চিদাভাসগত সংসার চিদ্গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়। এই জন্য জীবগত সংসার কুটস্থগতরূপে 
প্রতীয়মান হইয়া থাকে । 

ব্রহ্মানন্দে বলা হইয়াছে যে, মাগুক্যোপনিষদে স্ুযুপ্তি- 
কালে যে আনন্দময় উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহাই জীব। 
বিষয়-ভোগপ্রদ কর্ম ক্ষয় হইলে নিদ্রারূপে অন্তঃকরণ বিলীন 
হয়। স্থযুপ্তি কালে যে অন্তঃকরণ বিলীন হইয়াছিল, ভোঁগ- 
প্রদ কর্মের বৃর্ভিলাভ হইলে তাহা ঘনীভূত হয়। জল 
যেমন তরলতা৷ পরিত্যাগ পুর্ববক ঘনীভূত অর্থাৎ তুষারভাঁবা- 
পন্ন হয়, বিলীন ঘ্ৃত যেমন পুনর্বার ঘনীভূত হয়, অন্তঃকরণও 
সেইরূপ বিলীনতা পরিত্যাগ পূর্বক ঘনীভূত হয়, অর্থাৎ 
পূর্বাবস্থা প্রাপ্ত হয়। স্থযুপ্তি কালে বিলীনাবস্থ অন্তঃকরণ 
আত্মার উপাঁধি। তছুপাধিক আত্মা আনন্দময় বলিয়। 
কথিত। জাগ্রদবস্থাতে ঘনীভূত অন্তঃকরণ আত্মার উপাধি । 
তছ্ুপাঁধিক জীব বিজ্ঞানময়-শব্দ-বাচ্য। প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
সবযুপ্তিকাঁলীন আনন্দময় সর্বেশ্বর,সর্ববজ্ঞ, অন্তর্যামী ও জগৎ- 
কারণরূপে মাণুক্যোপনিষদে পরিকীন্ভিত হইয়াছে। স্বুযুপ্তি- 
কালীন আনন্দময় জীব হইলে, তাহার সর্বেশ্বরত্বাদি কীর্তন 
কিন্ধূপে সঙ্গত হইতে পারে ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
মাঠক্যোপনিষদের তাৎপর্য্ের প্রতি মনোযোগ করিলে উক্ত 
প্রশ্ন সহজে মীমাংসিত হইতে পারে। পরমাত্বার চারি 

৯ 


৭৪ . , তৃতীয় লেক্চর । 
প্রকার অবস্থা মাওুক্যোপনিষদে বলা হইয়াছে । তন্মধ্যে তিন 
প্রকার অবস্থা সোঁপাঁধিক এবং তুরীয় অবস্থা বা! শুদ্ধ চৈতন্য 
নিরুপাধিক। সোপাঁধিক অবস্থাত্রয় আধিদৈবিক ও আধ্যা- 
ত্মিক ভেদে দ্বিবিধ। পরমাত্মা চিত্রপটস্থানীয় | চিত্রপটের 
যেমন চারিটা অবস্থা পরমাত্নীরও সেইরূপ চারিটা অবস্থা । 
চিত্রপটের চাঁরিটী অবস্থা প্রদর্শিত হইতেছে । স্বাভী- 
বিক শুভ্র পট, ধৌত বলিয়া অভিহিত হয়। চিত্রীঙ্কনের 
উপযোগী করিবার জন্য এ পটে অন্নমগ্ডাদি লিপ্ত কর! 
হইয়! থাকে । তাদৃশ অবস্থায় এ পট ঘট্টিত বা ঘটিত বলিয়! 
কথিত হয় । পরে মসীদ্বার বা পেন্নীল দিয়া অভিপ্রেত 
বিষয়গুলি পটে অঙ্কিত কর! হয়। বিষয়গুলি মসীদ্বারা অঙ্কিত 
হইলে এ পট লীফ্কিতরূপে কথিত হুইয়! থাকে । তৎপরে 
অঙ্কিত চিত্রগুলি যখোপযুক্তবর্ণ দ্বারা পরিপুরিত. হইলে এ 
পট রঞ্জিত আখ্যা প্রাণ্ড হয়। একমাত্র পটের যেমন চাঁরিটা 
অবস্থা, পরমাত্বারও সেইরূপ চাঁরিটা অবস্থা । মায়া এবং 
মায়ার কাধ্য অন্তঃকরণাদি পরমাতআ্সীর উপাধি বলিয়। শাস্ত্রে 
কথিত। মায়া রূপ এবং মায়ার কাধ্যরূপ উপাধি রহিত অর্থাৎ 
নিরুপাধিক বা উপাধিশূন্য পরমাত! শুদ্ধ চৈতন্য । মায়ো- 
পাধিক পরমাত্বা ঈশ্বর । সমষ্টি-সুন্ম-শরীরোপাধিক পর- 
মাতম! হিরণ্যগর্ভ.। সমষ্টি-স্থল-শরীরোপাঁধিক পরমাত্ম। বিরাট 
বা বিরাট পুরুষ। পরমাত্া, চিত্রপট স্থানীয়। চিত্রপট- 
স্থানীয় পরমাত্মাতে স্থাবর জঙ্গমাত্বক নিখিল প্রপঞ্চ চিন্র- 
স্থানীয় । পুর্ব্বেই বলিয়াছি যে, যেমন চিত্রাপিত মনুষ্যদিগের , 
চিত্রাধার-বন্ত্-সদৃশ বন্ত্রাভীস লিখিত হয়, সেইরূপ পরমাত্মাতে" 


আত্মা! । ৭৫ 


অধ্যস্ত দেহীদিগের অধিষ্ঠান-চৈতন্য-সদৃশ চিদীভাস. কল্পিত 
হয়। চিদীভাসের অপর নাম জীব, তাহাই সংসারী | 
আধি-দৈবিক বিভাগ বল! হইল। আধ্যাত্মিক বিভাগ বল! 
হইতেছে । পরমাত্মার আধ্যান্মিক সোপাধিক বিভাগ তিন 
প্রকার; প্রাজ্ঞ,তৈজস ও বিশ্ব। স্থৃবুপ্তিকালে অন্তঃকরণ বিলীন 
হইলে অজ্ঞানমাত্রসাক্ষী পরমাত্ম। প্রাজ্ঞ । মাওুক্যোপনিষদে 
প্রাজ্ই আনন্দময় বলিয়া কথিত হইয়ীছে। স্বপ্রাবস্থাতে 
ষ্টিসুন্ষ-শরীরাভিমানী আত্ম৷ তৈজস। জাগ্রদবস্থাতে ব্যস 
স্থল-শরীরাভিমানী আত্মা বিশ্ব বলিয়া অভিহিত। সমষ্টি 
কিনা সমস্ত। ব্যটি কি না অসমস্ত অর্থাৎ এক একটী। 
স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, মায়া ও অজ্ঞান এবং ব্যস্তি ও 
সমষ্টি ভেদেই জীবেশ্বরের ভেদ কল্পন! কর( হইয়াছে । বস্ত- 
গত কোন' ভেদ নাই। মাওুক্যোপনিষদে অহং ইত্যাকার 
অনুভবে প্রকাশমান আত্মীর অবস্থা ভেদে চারিটা পাদ ব! 
ভাগ কল্পনা করা হইয়াছে বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ ও তুরীয়। 
তন্মধ্যে স্থলোপাধিক আত্মা বিশ্ব, সুক্ষেনোপাঁধিক আত্ম! তৈজস, 
সুক্ষমতরোপাঁধিক আত্মা প্রাজ্ঞ এবং নিরুপাধিক আত্ম! তুরীয়। 
বিশ্বের উপাধি স্থূল শরীর । তৈজসের উপাধি সৃক্ষম শরীর । 
প্রাজ্ের উপাধি অজ্ঞান। তাহা সুন্ষম শরীর অপেক্ষাও সুক্ষ । 
এই জন্য তাহাকে সুহ্মতর উপাধি বলা রায় । ব্যন্ি স্থল 
শরীরের উপাধিত্ব বিবক্ষা করিলে আত্ম! বিশ্বশব্দবাচ্য, সমষ্টি 
স্ব্লশরীরের উপাধিত্ব বিবক্ষা করিলে বিরাট শব্দবাচ্য। 
বুঝা যাইতেছে যে, বিশ্ব ও বিরাট বস্তগত্যা এক। "কেবল 
'ব্ুষ্টি ও সমষ্টি উপাধিভেদেই তাহাদের ভেদ। এইরূপ 


৭৬ ।  ভৃতীয় লেকৃচর। 


ুঙ্ষমশরীরোপাধিক তৈজস ও হিরণ্যগর্ভও বস্তগত্যা ভিন্ন 
নহে। কেবল সুন্ষম শরীরের ব্যস্টি ও সমষ্টি ভেদেই তাহা- 
দের ভেদ। আজ্ঞানোপাঁধিক প্রাজ্ঞ এবং মায়ৌপাধিক ঈশ্বরও 
বস্তুগত্যা অভিন্ন । উপাধিগত সত্তগুণের প্রাধান্য ও অপ্রাধান্য 
অনুমারেই তাহাদের ভেদ। এইরূপে প্রাজ্ঞ-শব্দ-বাচ্য 
আনন্দময় এবং ঈশ্বর এক, এইরূপ অভিপ্রায়েই আনন্দময়ের 
সর্বেশ্বরত্ব ও সর্বজ্ঞত্বাদি পরিকীর্ভিত হইয়াছে। মাগুঁক্যোপ- 
নিষদে নিশ্রপঞ্চ ত্রহ্গাত্বক তুরীয় পাঁদের বোধসৌকর্য্যের 
জন্য বিশ্বাদি পূর্বৰ পূর্ব পাদ, তৈজসাদি উত্তরোত্তর পাদে 
প্রবিলাপিত করা হইয়াছে । অর্থাৎ আত্মার চারি পাদ 
কল্পনা করিয়। এবং পুর্বর পুর্ব্ব পাদ উত্তরোত্তর পাদের 
ন্তভূতি করিয়া" নিশ্রপঞ্চ ত্রহ্ধাত্মক তুরীয় পাদ বুঝাইয় 
দেওয়। হইয়াছে । কেন না, স্থুল উপাধি সুক্ষ উপাধিতে 
এবং সুন্ষম উপাধি সুন্মতর উপাধিতে অন্তভূতি হইবে, ইহা 
সহজে বুঝিতে পারা যায়। কারণে কাধ্যের অন্তর্ভাব বেদান্ত- 
মতে স্প্রসিদ্ধ ৷ গৌড়পাদাচাধ্যের মাগ্ডুক্যোপনিষদর্থাবিষ্করণ 
কারিকার ভাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য উক্তরূপ ব্যাখ্যাই 
করিয়াছেন। 

_দৃগ্দৃশ্যবিবেকে কুটস্থ চৈতন্যকে জীবের অন্তভূর্তি করিয়া 
জীব, ঈশ্বর ও ব্রহ্মরূপে চিতের ত্রেবিধ্য ব্যুৎপার্দিত হইয়াছে | 
তন্মধ্যে জলাশয়, তদগত তরঙ্গ এবং তদগত বুদ্ধ যেমন 
উপরি উপরি পরিকল্সপিত। কেন না, জলাশয়ের উপরি তা 
এবং উরঙ্গের উপরি বুছদ পরিদৃষ্ট হয়। সেইরূপ অব- 
চ্ছেদক উপাধি, অন্তকরণরূপ উপাধি এবং নিদ্রারূপ উপাধি" 


আত্মা। গণ 


উপরি উপরি পরিকল্সিত হয়। তাঁদৃশ উপাধি তেদে জীব 
ত্রিবিধ। পারমার্থিক, ব্যাবহারিক ও প্রাতি-ভাসিক | 
তন্মধ্যে অবচ্ছিন্ন জীব পারমার্থক। যদিও অবচ্ছেদক 
কল্পিত, তথাপি অবচ্ছেদ্য কল্পিত নহে। স্থতরাং অকচ্ছিন্ন 
জীব পারমার্থক হইবার কোন বাধা নাই। অবচ্ছেদ্য 
অকল্পিত বলিয়া, ব্রহ্মের সহিত উহার ভেদ নাই। ইহা 
বলাই বাহুল্য । অবচ্ছিন্ন জীবে মায়। অবস্থিত। অন্তঃ- 
করণ মায়াতে কল্সিত। অন্তকরণগত চিদাভাস ব্যাব- 
হারিক জীব। চিদাভাস অন্তঃকরণতাদাত্ম্যাপন্ন হয়। 
অন্তঃকরণ এবং তদগত চিদাভাসের অবিবেক, চিদাভাসের 
অন্তঃকরণ তাদাত্ম্যাপত্ির হেতু । বুঝা যাইতেছে যে, ব্যাব- 
হারিক জীব মায়িক। অন্তঃকরণ মায়ার কাঁধ্য স্থুতরাং মায়া 
হইতে অতিরিক্ত নহে। বদ্দিও ব্যবহারিক জীব মায়িক, 
তথাপি যে পর্য্যন্ত ব্যবহার থাকে অর্থাৎ মুক্তি না হয়, সেই 
পর্য্যন্ত ব্যাবহারিক জীবের অনুরৃত্তি থাকে বলিয়া তাহাকে 
ব্যাবহারিক আখ্য। প্রদান কর! অসঙ্গত নহে । বেদাস্তসারের 
মতে জ্ঞানেক্দ্রিয় সহিত বুদ্ধির নাম বিজ্ঞানময় কোষ। উহ্াই 
কতৃত্বভোক্তুত্বের অভিমানী, ইহলোক পুরলোকগামী ব্যাব- 
হারিক জীব বলিয়া অভিহিত হইয়াছে। ক্বপ্নুকালে ব্যাব- 
হারিক জীবকেও আরৃত করিয়। মায়! অবস্থিত হয়। নিদ্রা 
মায়ার অবস্থা-ভেদ মাত্র । * স্বপ্রাবস্থাতে দ্রষটব্য-বিষয়ের 

যর জীবের স্বদেহও পরিকল্পিত এবং এ পরিকল্পিত 
* দেহে জীবের অহং এইরূপ অভিমান হয়। মনুষ্যজীব 'ম্বপ্রা- 
'স্থুতে নিজেকে দেবতা! ব! পশুরূপে বিবেচনা! করে ইহার 


৭৮ ,. ভৃতীয় লেকৃচর | 


উদাহরণ বিরল নহে। স্বথাপ্ন প্রপঞ্চের ন্যায় স্থাপ্রদেহ এবং 
স্বাপ্পরদেহে অহং অভিমানী জীবও প্রতিভাসিক বলিয়া 
কথিত। কেন না, প্রবোধ হইলে যেমন স্বাপ্ন প্রপঞ্চের 
নিবৃত্তি হয, সেইরূপ স্বাপ্রদেহ এবং স্বাগ্রদেহে অহ্‌ং 
অভিমানকারী জীবেরও নিবৃত্তি হয়। দ্বৈতবিবেকে বল৷ 
হইয়াছে যে_ 
 শ্বলন্ম' অহমিষ্ঞান বিত্ই্নস্ব ঘ: ভবন: । 
লিজ্জঞানা লিভ্রহ্দ্বত্সা নল্ঝঘী জীন ভক্যণী | 
অর্থাৎ যে চৈতন্যে লিঙ্ঈদেহ কল্পিত হয়, সেই অধিষ্ঠান 
চৈতন্য অর্থাৎ কুটস্থ চৈতন্য, চৈতন্যে পরিকল্পিত লিঙ্গদেহ 
এবং লিঙ্গদেহে বিদ্যমান চিদাভাস, মিলিত এই তিনটা জীব 
বলিয়া কথিত হইয়াছে । বিবরণ গ্রন্থের অনুসরণ করিয়! 
কোন কোন আচাধ্য বলেন যে, জীব ও ঈশ্বর উভয়ে প্রতি- 
বিশ্ব স্বরূপ নহেন, কিন্তু জীব ও ঈশ্বর বিন্ব প্রতিবিম্ব ভাবে 
অবস্থিত। বিন্বভূত চৈতন্য ঈশ্বর ও অজ্ঞানগত চিৎপ্রতি- 
বিন্ব জীব। তাহার! বিবেচনা করেন যে__ 
নিলহুজলঞজ$লাল লামলান্সঘনিিজ হাল । 
ক্সা্মনী লন্ত্াযানহলঘন্ন জ: জব্জ্দনি ॥ 
আত্মা অর্থাৎ জীব ও ব্রন্মের ভেদ আঁদৌ নাই । অজ্ঞান, 
জীব ও ব্রন্মের দ্িভেদজনক | বিভেদজনক অজ্ঞান অত্যন্ত বিনাশ 
প্রাপ্ত হইলে অবিদ্যমান জীব ক্রন্ষের ভেদ কে করিবে ? এই 
বচনে অজ্ঞান জীব ব্রন্মের ভেদক ইহা! স্পন্ট বলা হইয়াছে । 
সুতরাং জীব ও ঈশ্বর উভয়ে প্রতিবিম্বাত্মক হইতে পারে না। 
কারণ, উভয়ে প্রতিবিদ্বাত্মক হইলে উভয় প্রতিবিন্বের জন্য 


আত্মা। ৯ 


ভিন্ন ভিন্ন উপাধি বা প্রতিবিন্বের অধিকরণ অপেক্ষিনত 
হইবে। একটা উপাধিতে দুইরূপ প্রতিবিম্ব হওয়া অস- 
স্তব। অথচ উক্ত স্মৃতিবাক্যে একমাত্র অজ্ঞান জীব ত্রন্ষের 
তেদকরূপে কথিত হইয়াছে, স্থতরাং বিন্বভৃত চৈতন্য ঈশ্বর 
এবং অজ্ঞান প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য জীব. ইহা! স্বীকার করিতে 
হহতেছে। 
কেহ কেহ বলেন যে, অজ্ঞানগত চৈতন্য প্েতিব্ি 
ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত ৯ জীবু৫- ০ কক্পনী- 
সমীচীন বল! যাইতে পারে না। রত উল্লিখিত 
স্বৃতিবাক্যে কেবল অজ্ঞান রা ক, ইহ্থাই বলা 
হইয়াছে অন্ত্করণ ভেদকরূপে কথিত হয় নু দ্বিতীয়ত: 
তাহা হইলে যোগীর কাযব্যুহের অধিষ্ঠাতৃত্ব “হইতে পীরে | 
শাস্ত্রে আছে যোগী যোগপ্রভাবে প্রয়োজন বশত নানীশরীর 
পরিগ্রহ করিয়া এক সমযে বিভিন্ন শরীর দ্বারা বিভিন্ন বিষয় 
ভোগ করিয়া থাকেন । জীব-_অন্তঃকরণগত চিৎপ্রতি- 
বিন্বস্বূপ হইলে তাহা হইতে পারে না । কারণ, অন্তঃকরণ 
পরিচ্ছিন্ন পদীর্থ। উহা এক সময়ে অনেক শরীরে অধি- 
ঠিত হইতে পারে না। স্বতরাং তদগত চিৎপ্রতিবিন্বও এক 
মময়ে অনেক দেহের অধিষ্ঠাতা হইতে পারে না। যোগ 
প্রভাবে ঘোগীর অন্তঃুকরণ এক সময়ে অনেক শরীরে 
অধিষ্ঠিত হইবার উপযুক্ত বিপুলতা প্রাপ্ত হয়, এ কথাও 
॥ পাব কেন না, কায়ব্যুহস্থলে শরীর ভেদে অন্তঃ- 
্ণতেদ অঙ্গীরুত হইয়াছে । অভিনব স্থষ্ট অপরাপর *অন্তঃ- 
*কনুণগুলি প্রধান অন্তঃকরণের অধীনরূপে অবস্থিত থাকিবে, 





৮০. তৃতীয় লেকচর । 
ূর্ববস্থিত অন্তঃকরণ এবং অভিনব স্ষ্ট অন্তঃকরণের মধ্যে 
এইমাত্র বৈলক্ষণ্য, ইহা! শান্ত্রসিদ্ধান্ত। যোগীর অন্তঃকরণ 
বিপুলত। প্রাপ্ত হইলে অন্তঃকরণ ভেদ অঙ্গীকার করিবার 
কিছুমাত্র কারণ, দেখা যায় না। অতএব স্বীকার করা 
উচিত যে, অন্তঃকরণগত চিৎ্প্রতিবিন্বা জীব নহে। 
অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিবিম্বই জীব। জীব অজ্ঞান প্রতিবিহ্বরূপ 
হইলেও অজ্ঞানের পরিণামবিশেষরূপ অন্তঃকরণ জীবের 
বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান বটে। সূর্য্যকিরণ সর্বত্র প্রশ্যত 
হইলেও দর্পণ যেমন তাহার বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান, অন্তঃ- 
করণ সেইরূপ অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিবিন্ব স্বরূপ জীবের বিশেষ 
অভিব্যক্তি স্থান। এই জন্য অন্তঃকরণও জীবাত্মার উপাধি- 
রূপে ব্যবহৃত হইয়া থাকে । এতাঁবতা অজ্ঞানরূপ উপাধি 
পরিত্যক্ত হইতে পারে না। ঈশ্বর বিন্বভৃত কলিয়৷ ঈশ্বর 
স্বতন্ত্র। জীবাত্মা প্রতিবিন্ধ বলিয়া ঈশ্বরপরতন্ত্র। লোকে 
দেখতে পাওয়া যায় যে, বিম্ব স্বতন্ত্র ও প্রতিবিম্ব তৎপরতন্ত্র। 
প্রতিবিন্বগত খজুবক্রাদি ভাব দর্শন করিয়! বিশ্বভৃত পুরুষ 
ক্রীড়া করে ইহা বহুল পরিমাণে লোকে দেখিতে পাওয়া 
যায়। সেইরূপ প্রতিবিন্বগত অর্থাৎ জীবগত বিকার দর্শন 
করিয়৷ ব্রহ্ম ক্রীড়া করেন মাত্র । 
লাব্মনন্মূ ভীবানঈলব্সল্‌। 

এই সুত্রদ্ধারা৷ ভগবান্‌ কাদরায়ণ ইহাই বলিয়াছেন। 

কল্পতরুকার বলেন যে, 
ঈ্নিনিব্মনলা:" অদ্অন্‌ ক্জ্বনল্গাহিনিল্দিঘা । 
ঘলান্‌ ন্দীভত ঘা লক্কা নঘা জীলব্ঘনিঙ্গিজা? ॥ 


আতা । ৮১ 


প্রতিবিম্বগত খজুবক্তাদ্ি বিকার দর্শন করিয়া পুরুষ 
যেরূপ ক্রীড়া করে, ব্রহ্ম সেইরূপ জীবগত বিকার দর্শন 
করিয়া ক্রীড়া করেন । 

কোন কোন প্রাচীন আচাধ্যদিগের মতে প্রতিবিম্ব বিন্ব 
হইতে ভিন্ন নহে। বিন্ব সত্য, স্থতরাং প্রতিবিম্বও স্বরূপত 
সত্য । প্রতিবিন্বের বিন্ব হইতে ভেদ-প্রতীতি ভ্রমাত্বক। 
অর্থাৎ প্রতিবিনম্বের বিন্বভেদ অধ্যস্ত মাত্র । প্রতিবিন্ব 
ন্বরূপত সত্য বলিয়! মুক্তিকালেও জীবের অবস্থিতি অব্যাহত 
থাকিতেছে। অতএব প্রতিবিন্ম মুক্তিকালে থাকে ন৷ 
বিবেচনা করিষ। মুক্তি-সংবন্ধের জন্য প্রতিবিন্বের অতিরিক্ত 
অবচ্ছিন্ননূপ জীবান্তর অথব! কুটস্থ নামক চৈতন্যান্তর কল্পনা 
করা নিজ্প্রয়োজন । যদিও জীবের উপাদপ্ধি বিনশ্বর বলিয়।! 
মুক্তিকালে প্রতিবিম্ব ভাঁব অপগত হয, তথাপি জীবের স্বরূপ 
কোন কাঁলেও অপগত হয় না। কারণ, বিশ্বই প্রতিবিদ্বের 
স্বরূপ, তাহা অবিনাশী | এই জন্য জীব অবিনাশী বলিষ। শাস্ত্রে 
অভিহিত হইয়াছে । জীবের উপাধিভূত অন্তঃকরণাদি 
দ্বারা সর্বগত চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্থান্তাবী ও অপরিহার্য 
বটে। পরস্ত অবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব নহে। উহা ঈশ্বর । 
কেন না, অন্তর্ধামীরূপে ঈশ্বরের বিকার মধ্যে অবস্থান শান্স- 
সিদ্ধ। বিকার মধ্যে অবস্থিত হইলেই ততদ্বিকার দ্বারা 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ হইবে, ইহা! সহজবোধ্য | স্পট বুঝা! 
যাইতেছে যে, অন্তর্যামী ঈশ্বর অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ 
হইব্বন। স্ৃত্রাং জীবাত্বা অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ, ইহা; বলা 
'ুঙ্গত নহে। 

রি 


৮হ তৃতীয় লেকৃচর । 


*" অছ্বৈতবিদ্যা-কারের মতে প্রতিবিম্ব বিম্বাভিন্ন নহে 
অর্থাৎ বিন্ব ও প্রতিবিম্ব এক পদার্থ নহে । তীহার মতে বিন্ব 
সত্য, প্রতিবিন্ব মিথ্যা। সকলেই অবগত আছেন, মুখের 
সম্মূথে দর্পণ ধরিলে প্রীবাস্থ মুখ দর্পণে প্রতিবিশ্িত হয়। 
এস্থলে মুখ সত্য, দর্পণগত মৃখ-প্রতিবিন্ব মিথ্যা। ততরাং 
শ্রীবাস্থ মুখ দর্পণে নাই । গ্রীবাস্থ মুখ হইতে অতিরিক্ত 
মুখাভাস দর্পণে সমৃৎপন্ন হইয়াছে, ইহা স্বীকার করা সর্ববথা 
সমীচীন । দর্পণে ষে মুখপ্রতিবিন্ব দৃক্ট হয়, তাহাতে নয়ন 
গোলকাদি প্রদেশ স্প্টরূপে পরিদৃষ্ট হইয়া থাকে । 
বিন্বভূত মুখের নয়ন গোলকাদি নিজের প্রত্যক্ষ হয় না। 
প্রতিবিম্ব বিন্বাভিন্ন হইলে প্রতিবিন্বগত নয়ন. গোল- 
কাদিও প্রত্যক্ষ 'হইতে পারে না। দর্পণে ঘে চৈত্রমুখের 
প্রতিবিন্ব দুষ্ট হয়, পার্বস্থ বাঁক্তিরা তাহা চৈত্রমুখ হইতে 
ভিন্ন রূপেই দেখিতে পায়। অতএব নিজহস্তগত রজত 
হইতে ভিন্ন শুক্তিরজত যেমন ন্বরূপতত মিথ্যা, চৈত্রমুখ 
হইতে ভিন্ন চৈত্রমুখের প্রতিবিম্ব ও সেইরূপ স্বরূপত মিথ্য!। 
বিন্বভৃত মুখ এবং দর্পণগত ম্বখপ্রতিবিষ্বের ভেদ স্পট 
পরিলক্ষিত হয় এবং বিন্বা ও প্রতিবিম্বের প্রাপ্ুখ 
প্রত্যঘুখত্বাদি বিরুদ্ধধর্মোরও প্রতীতি হয় । এই জন্য বিশ্ব 
প্রতিবিন্বের অভেদ অসম্ভব । শ্ুতরাং আমার ' মুখ দর্পণে 
প্রতীয়মান হইতেছে এইরূপে বিশ্ব ও প্রতিবিম্বের অভেদ 
প্রতীতি গৌণ বলিতে হইবে। ছায়ামুখে মুখব্যপদেশ 
গৌণ.ভিন্ন মুখা হইতে পারে না। বাঁলকেরা ,দর্পণে নিজির 
প্রতিবিন্ব দর্শন করিলে এ প্রতিবিম্বকে পুরুষান্তররূপে বিব্দে 
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চন! করিয়। তাহাকে ধরিতে চেষ্টা করে |.বিম্ব ও প্রঘতি- 
বিশ্ব অভিন্ন হইলে বালকদিগের তীদৃশ ভ্রম হইত না। 
অতএব বিন্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন নহে । 

আপত্তি হইতে পারে বে, বিন্ব ও প্রতিবিম্ব ভিন্ন বল! 
যাইতে পারে না। কারণ, প্রেক্ষাবানের। মিজমুখের অবস্থা 
অবগত হইবার জন্য দর্পণ গ্রহণ পূর্বক প্রতিবিম্ব দেখিয়! 
থাকেন। বিদ্ধ ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন হইলে তাহাদের এরূপ 
আচরণ সঙ্গত হইতে পারে । বিন্ব ও প্রতিবিন্ব ভিন্ন হইলে 
খরূপ আচরণ সঙ্গত হইতে পারে না । কেন না, ভিন্ন বস্ত 
দেখিয়। ভিন্ন বস্তর অবস্থা অবগত হওয়া সম্ভবপর নহে । 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই ঘে, প্রেক্ষাবানদিগের তাদৃশ ব্যব- 
হার দ্বারা বৈম্ব প্রতিবিশ্বের অভেদ সম্গিত হইতে পারে 
না। কারণ, প্রতিবিম্ব বিশ্বের সান আকার হয় এইরূপ 
নিযুম লোকে দেখিতে পাওয়া ঘায়। স্থতরাঁং নিজমুখের 
মমান আকার প্রতিবিম্ব দর্শন কারয়া নিজমুখের অবস্থা! 
অবগত হইবার জন্য দর্পণে নিজমুখের প্রতিবিম্ব দর্শন সর্ব! 
স্বসঙ্গত | 

যাহারা বলেন যে, নয়নরশ্মি উপাধিপ্রতিহত হইয়। বিন্বে 
প্ত্যাবৃত্ত হইয়া বিদ্বের চাক্ষুষ অনুভব জন্মাইয়া থাকে । 
তাহাদের মতে প্রতিবিম্ব নামে কোন পদার্থ নাই। প্রাতিবিন্ব- 
দর্শনস্থলেও বন্তগত্য। বিন্বভৃত মুখাঁদিই দৃষ্ট হইয়।৷ থাকে । 
গ্রতিবিন্ব-দর্শন-বুদ্ধি ভ্রান্তিমাত্র । জল বা দর্পণাদি স্বচ্ছ পদার্থ 
সাঁমুখীন হইলে নয়নরশ্মি তদভিমুখে ধাবিত হয়। , পরন্ত 
নয়নরশ্মি জলাদির অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হয় না। জলাদি দ্বার 
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প্রতিহত হুইয়! নয়নরশ্মি নয়নাভিমুখে প্রত্যারৃত হুইয়া' মুখের 
প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে। সাধারণ লোকের তাদৃশ সুন্ষম- 
দর্শিতা নাই। স্থতরাং জলাদিতে মুখের প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হই- 
তেছে বিবেচনা করিয়া! তাহীরা ভ্রান্ত হয়। এই মত সমী- 
চীন বল! যাইতে 'পারে না। তাহার কারণ এই যে, স্বচ্ছজলে 
সূর্ধ্যের প্রতিবিম্ব দর্শনস্থলে জলান্তর্গত বালুকাদিও পরিদৃষ্ট 
হইয়া থাকে । বালুকার সহিত নয়নরশ্মির সংবন্ধ না হইলে 
বালুকা প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। জলমধ্যগত বালুকা 
প্রত্যক্ষ হয়। অতএব নয়নরশ্মি জল ছারা প্রতিহত না হুইয়৷ 
জল মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়াছে সন্দেহ নাই। পক্ষান্তরে সূর্ধ্যরশ্মি 
নয়নরশ্মির প্রতিঘাতক | মধ্যাহৃকালে সূর্য্যের দিকে দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করিলে ন্যনরশ্শি প্রতিহত হয় । এ অবস্থায় নয়ন- 
রশ্মি জল-প্রতিহত হইয়া প্রতিঘাতক সূর্ধযকিরণ সমুহ ভেদ 
করিয়া সুর্ধ্যমণ্ডল সংযুক্ত হইয়া সূর্ধ্যমগ্ডলের প্রত্যক্ষ সম্পাদন 
করিবে ইহা কিরূপে স্বীকার কর! যাইতে পারে । কেবল 
তাহাই নহে। উ্দে দৃষ্টি না করিলে মধ্যাহৃকালে সূর্ধযমগ্ডল 
দৃষ্টিগোচর হয় না। কিন্তু এ সময়েও জলাশয়ে অধোমুখে 
দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সূর্্যপ্রতিবিম্ব দৃষ্ট হয়। নয়নরশ্মি 
প্রতিহত হইয়া মুখের দিকেই আসিতে পারে। উদ্ধদিকে 
যাইবার কোন কারণ নাই। প্রাতঃকালে পশ্চিমাভিমুখে 
জলাশয়ে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সূর্ধ্যের প্রতিবিষ্ব দৃষ্টিগোচর 
হয়। সূর্ধ্যমগ্ডল তখন দ্রষ্টার পৃষ্ঠদেশে অবস্থিত । নয়ন- 
রশ্মি প্রতিহত হইয়া পৃষ্ঠদেশে উপমর্পিত হইবে, ইহা অসঙ্গতি 
কল্পনা । শিন্মল চন্দ্রমগ্ুল দর্শন করিলে নয়নের একরূপ 
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পরিতৃপ্তি এবং শীতলতা৷ অনুভব হইয়া থাকে । চন্দ্রের প্রতি- 
বিন্ব দর্শনে তাহা হয় না। সুতরাং নয়নরশ্ি স্বচ্ছদ্রব্য দ্বার 
প্রতিহত হইয়৷ বিন্বভৃত মুখাঁদির প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, 
এতাদৃশ কল্পনা সঙ্গত হইতেছে না । 

আর একটা কথা বিবেচ্য। মলিন' দর্পণে গৌরবর্ণ 
মুখের প্রতিবিম্বও মলিন বলিয়। বোধ হয়। দর্পণ-প্রতিহত 
নয়নরশ্মি মুখাভিমুখে আগত হইয়া মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাঁ- 
দন করে এই মতে মুখ-প্রতিবিন্বের মালিন্য অনুভব ন। 
হইয়া তাহার স্বাভাবিক গৌরত্বই অনুভবগোচর হওয়া উচিত। 
তাহা না হইয। কিন্তু শ্বামরূপে বা মলিন রূপেই মুখের অনু- 
ভবহ্ইফ। থাকে । আপত্তি হইতে পারে যে, শঙ্গ শুভ্রবর্ণ 
হইলেও পিত্তদৌষ-দূষিত ব্যক্তির পক্ষে গীতবর্ণরূপে 
প্রতীয়মান ,এবং তদ্রপেই প্রত্যক্ষ গোচর হয়। এ স্থলে 
শঙ্ঘপ্রত্যক্ষে শঙ্বগত শুক্ুরূপের উপযোগ হয় নাই । দৌষ- 
বশত আরোপিত গীতরূপ প্রত্যক্ষের নির্বাহক হইয়াছে । 
প্রকৃতস্থলেও বলিতে পারা যায ঘে মুখের গৌরবর্ণ 
থাকিলেও তাহ! প্রত্যক্ষের উপযোগী হয় না। কিন্ত 
দোষবশত আরোপিত দর্পণ-শ্যামলিমা দ্বারা মুখের 
প্রত্যক্ষ হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, আরোপিত- 
রূপু দ্বারা প্রতিবিম্বের প্রত্যক্ষ শ্বীকার করিলে আরো" 
পিত দর্পণগত শ্যামলিমা দ্বারা নীরূপ অর্থাৎ রূপশুন্য 
বায়ু প্রস্ৃতি পদার্থের প্রতিবিম্ব ও চাক্ষুষ হইতে পারে । 
আষ্টরাপিত নীলরূপ দ্বারা নীরূপ আকাশের চাক্ষুষ "প্রতি- 
বিম্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । দর্পণগত মলিনিম৷ দ্বার! মুখের 
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প্রত্যক্ষ স্বীকার' করিলে দর্পণগত শ্যাঁমলিম। দ্বারা বায়ুর 
প্রত্যক্ষ হইবার কোন বাধা হইতে পারে না। অতএব 
নয়নরশ্মি দর্পণ প্রতিহত হইয়া নয়নাভিযুখে আগত হুইয। 
মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, এ কল্পনা অসঙ্গত। দর্পণে 
প্রতিমুখের অধ্যাস কল্পনাই সর্ববথ। সমীচীন | 
প্রশ্ন হইতে পারে যে,প্রতিবিস্ব মিথ্য! হইলে ব্রহ্ম-প্রতিবিন্ব 
স্বরূপ জীবও মিথ্য/। জীব মিথ্যা হইলে কে মুক্ত হইবে ? 
এতদ্ুন্তরে বক্তব্য এই ঘে, প্রতিবিদ্বত্বরূপ জীব মিথ্যা হুই- 
লেও অবচ্ছিন্নজীব সত্য । তাহারই মুক্তি হইবে । ইহাঁও বল! 
বাইতে পারে যে, প্রতিবিন্ব মিথ্য। হইলে জীব মিথ্যা, তাহার 
সংসার মিথ্যা, মুক্তি মিথ্য। এই আপত্তি উত্থাপিত করা৷ হই- 
যাছে। কিন্ত বেদান্ত মতে ইহাকে আপভ্তি না বলিয়া 
সিদ্ধান্ত বল! উচিত । পূজ্যপাদ গৌড়পাদ স্বামী বলিয়াছেন_ 
ন্‌ লিহীঘ্া ল ল্রীন্অন্মিল নত্বী ল ন্ব স্বান্ক্: | 
ন নুন ন ভব জন্মনা নহলাগনা ॥ 
নিরোধ নাই, উৎপান্ত নাই, বদ্ধ অর্থাৎ সংসারী নাই, 
সাধক নাই, মৃযুক্ষু নাই, মুক্ত নাই | ইহাই পরমার্থ বা বথার্থ 
অর্থ। তিন আরও বলেন-- 
সমত্বী অতি নিন লিনক্বীল ন ঘম্ঘ: । 
লাঘালাললিক হনলত্বন নহলাঘন:। 
প্রপঞ্চ যদি থাকিত অবশ্যই তাহার নিরৃন্ভি হইত। 
বস্তগত্য। প্রপঞ্চ নাই । এই ছৈত মায়ামাত্র । অদ্বৈত 
পারমার্থিক। প্রতিবিম্বের মিথ্যাত্ববাদীদিগের মতে আীর 
একটা আপত্তি এই হইতে পারে যে, বুদ্ধিগত চিৎ প্রাতিবিস্ব, 


আত্মা। 1৮৭ 
জীব এবং বিশ্বভৃত চৈতন্য ব্রহ্ম | প্রতিবিম্ব মিথ্যা ও বিনাঁশী, 
ব্রক্ম সত্য ও অবিনাশী। বৃদ্ধিগত চিদাভাস বা চিৎুপ্রতি- 
বিদ্ব ক্সস্ক প্রত্যয়ের বিষয়ু। তাহ! হইলে ক্ন্থ লক্ক অর্থাৎ আমি 
ব্রহ্ম এইরূপ সামানাধিকরণ্য কিরূপে সঙ্গত হইতে পারে ? 
ঘীর্ঘ হ্লক্ন্ম: অর্থাৎ এ সেই দেবদত্ত এস্থলে সাঁমানাধি- 
করণ্য রহিয়াছে অথচ ভব: এবং ক্ষর্থ এই উভয়ের অভেদ 
প্রতীত হইতেছে । প্রতিবিম্ব সত্য হইলে ক্স লঙ্কা এস্থলে 
অহং পদার্থের এবং ব্রহ্ম পদার্থের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে 
পারে বটে। কিন্তু প্রতিবিন্ধ মিথ্যা হইলে কোনমতেই 
উভয়ের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে না। মিথ্যা ও সত্যের 
এবং রিনাশী ও অবিনাশীর অভেদ একান্ত অসম্ভব । ইহার 
উত্তরে প্রতিবিন্ব মিথ্যাত্ববাদীরা বলেন যে, গ্ষস্ব পন্কা এই 
সামীনাধিকরণ্য অভেদে নহে কিন্তু বাধাতে অর্থাৎ এই 
সমানাধিকরণ্যের দ্বারা অহং পদার্থ ও ব্রলগ পদার্থ এ উভষের 
অভেদ বুঝিতে হইবে না। কিন্তু অহং পদার্থের বাধা বুঝিতে 
হইবে। কোন পুরুষে স্থাণু ভ্রম হইলে পরে বিশেষ- 
দর্শনাধীন পুরুষত্ব নিশ্চয় হইলে যেমন স্থাণুত্ব বাধিত হয়, 
সেইরূপ কস লক্মা এইরূপে কুটন্থের ত্রহ্মত্ব বোধ হুইলে 
অধ্যস্ত অহমর্থরূপত্ব বাধিত হয় বা নিবৃত্ত হয়। চিদাাস 
অুহমর্থ হইলেও চিদাভাস এবং কুটস্থের অন্যোন্যাধ্যাস থাকায় 
কৃটস্থেরও অহমর্থত্ব প্রতীয়মান হইয়া থাকে) ক্ষষ্ব লঙ্কা এই 
বোধ দ্বারা তাহা নিবৃত্ত হয়। নৈক্বম্ম্যসিদ্ধিতে বলা হইয়াছে__ 

মী ঝুযামা: ত্ল্ানল ঘ.মিআা হ্ায্বজীহিজ । 
ক্মাব্সীলিঘিতাওখ্রীলা সা ত্বিলিজন্ম্ন ॥ 


৮৮ তৃতীয় লেক্চর । 

যে স্থাণু সে. পুরুষ অর্থাৎ যাহা স্থাণুরূপে প্রতীয়মান 
হইতেছিল, তাহা পুরুষ। এইস্থলে পুরুষ বুদ্ধি দ্বারা যেমন 
স্থাণুবুদ্ধির নিরৃতি হয়, সেইরূপ নস্কাক্সি অর্থাৎ আমি ব্রহ্ম 
এই বুদ্ধি ছার! অহং বৃদ্ধি নিঃশেষে নিবর্তিত হয় । 

বৃহদারণ্যক 'ভাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন যে, 
অবিকৃত ত্রন্মই স্বীয় অবিদ্য। দ্বারা সংসারী অর্থাৎ জীবভাবা- 
পন্ন হন এবং স্ববিদ্য। দ্বারা মুক্ত হন্‌। কৌন্তেয় অর্থাৎ কুত্তী- 
পুত্র কর্ণ যেমন কৌন্তেয় থাকিয়াই অর্থাৎ কোনরূপ বিকার 
প্রাপ্ত না হইয়াই রাধেষ অর্থাৎ রাধাপুত্র হইয়াছিল, অবিকৃত 
ব্রহ্মই সেইরূপ জীব ভাবাপন্ন হন । স্বীয় অবিদ্য দ্বারা জীব- 
ভাবাপন্ন ব্রহ্ধ প্রপঞ্চের কল্পক। স্বপ্লাবস্থায় যেমন জীব 
দেবতা প্রভৃতির , সহিত ্বাপ্রপ্রপঞ্চের পরিকল্পক হয়, 
সেইরূপ ঈশ্বরের সহিত সমস্ত প্রপঞ্চ জীবদ্বারাই কল্পিত হয়। 
অবিকৃত ত্রহ্মই জীবভাবাপন্ন হন, এ বিষয়ে দ্রবিড়াঁচার্ধ্য একটা 
আখ্যাধিকার নির্দেশ করিয়াছেন । তাহা এই,__জাতমাত্র 
কোন রাজপুভ্র কোনও কারণে পিতামাত৷ কর্তৃক পরিত্যক্ত 
হইয়! ব্যাধগৃহে পরিবদ্ধিত হইয়াছিল । রাজপুজ্র জানিতেন 
না যে, তিনি রাজপুত্র বা রাজবংশে সমৃৎপন্ন | তিনি নিজেকে 
ব্যাধূুগুছে জাত এবং ব্যাধজাঁতি বলিয়াই বিবেচনা! করিতেন । 
এবং ব্যাধের করাই করিতেন | তিনি নিজেকে রাজা বলিয়! 
জানিতেন না । রাজার কর্মেরও অনুষ্ঠান করিতেন না। 
পরম কারুণিক কোন ব্যক্তি রাজপুভ্রের রাজস্রী-প্রাপ্ডি 
যোগ্যত! অবগত হইয়া “তুমি ব্যাধ নহ, তুমি অমুক রাজী 
পুত্র কোন গতিকে ব্যাধগৃহে প্রবিষ্ট হুইয়াছ', রাঁজপুভ্রকে 


আত্ম । ৮৯ 


এইরূপ বুঝাইয়া৷ দিলে এ রাজপুত্র ব্যাধজাঁতির অভিমান, ও 
কর্ম পরিত্যাগ করিয়া! আমি রাজা এইরূপ বিবেচনা! করেন 
এবং পিতৃপিতামহের পদবীর অনুসরণ করেন। সেইরূপ 
জীবাত্া পরমাত্বার জাতি এবং অসংসারী, হইলেও আগ্নি- 
বিক্ষ-লিঙ্গাদির ন্যায় পরমাত্মা হইতে বিভক্ত ও দেহেন্ড্রি- 
য়াদি গহনে প্রবিষ্ট হইয়া নিজের পরমাত্মভাব না জানিয়! 
আঁমি দেহেক্ট্রিয-সংঘাঁতরূপ, স্কুল, কৃশ, সুখী, ছুঃখী ইত্যাদি- 
রূপে নিজেকে সংসারী বলিয়া বিবেচনা করে । পরম- 
কারুণিক আচাধ্য যদি তাহাকে বুঝাইয়া দেন যে, তুমি 
দেহেক্দ্িয়াদি-সংঘাতাত্মক নহ, তুমি অসংসারী পরব্রন্ম | তাহা 
হইলে এ জীব পুত্রৈষণাদি এষণাত্রয় পরিত্যাগ করিয়া আমি 
রহ্ধই এইরূপে নিজের ব্রহ্মভাব অবগত হয় । অগ্নির বিজ্ষ- 
লিঙ্গ অগ্নি হইতে ভ্রষ্ট হইবার পুর্বে অগ্নির সহিত এক ছিল । 
জীবাত্মাও পরমাত্ম! হইতে বিভক্ত হইবার পুর্বেবে পরমাত্মাই 
ছিল। এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। একত্ব প্রতীতির 
দৃঢ়তা সম্পাদনের জন্য অগ্নিবিক্ষলিঙ্গীদি দৃষ্টান্ত উপনিষদে 
উক্ত হইয়াছে। এ সকল দৃষ্টান্ত ভেদ-প্রতিপাদনার্থ নহে। 
বার্তিককার বলেন__ 
হালভুলী: আানিদামী নামান লিনন্লন। 
লঘন্বলাক্পলী$ল্সহ্য নল্রলহ্আাহিনাক্যন: |" 


, রাজপুন্রের স্মৃতিপ্রাপ্তি হইলেই তাহার ব্যাধভাব নিবতিত 
হয়। অজ্ঞ আত্মারও তন্বমস্তাঁদি বাক্য দ্বার জীবভার্‌ নিব- 
প্ভত হয়। সম্প্রদায়বেতা! পূর্ববাচার্ধ্য বলেন_ 

৯৭, 


৯০. ; তৃতীয় লেকৃচর । 
 লীম্বানা নববনী নহীযননই: ষাষ্ধ' দ্বিহ' অঙ্ছিন: 
নজ্জানীযলনলি হাজনলয: জাল্লানলমঘেজ্রঘা । 
অঘাণ লস্বভাহিলি: অস্ঘ অন্‌ লবন দহ: দুম; 
আল্লান ভ্বব্ৃত'ঘ্বলীদ্ববি লিগ্রন ঘিজ্ন্যন ॥ 
হালা নীম: বলসনিমনী যম: আাবিলা ভৃত্দনা 
হাজা ঘ ল্রলবীনি লান্তবুব্বন: স্বুল্া অঘাবন্‌ ঘন্ু। 
হাজীলুয অধাপগ্রনন অনন লন্বন্‌ ঘুলান্‌ নীছিন: 
স্বু্া নঅলবীন্সঘাহ্ তবিন লস্কর ঝল্দহানী ॥ 
ইহার তাঁৎপর্ধ্য এই, রাজপুত্র নীচলোকের গৃহে নীচ- 
লোকের সন্তানের সহিত চিরকাল সংবর্দিত হইয়া নিজেকেও 
তজ্জাতীয় বিবেচনা করে। পরমপুরুষও সেইরূপ শরীরাদি- 
সংঘাতে বুদ্ধযাদির সহিত বাস করিয়া নিজেকে স্থুখ দুঃখ 
মোহাকুল বিবেচনা করেন । এই বিবেচন। সত্য নহে, মিথ্যা 
মীত্র। কষ্টের বিষয় যে, এইরূপ মিথ্যা বিবেচনার প্রীছুর্ভাব 
হয়। তুমি দাত ভোগপর সমগ্র এশ্বর্যশালী এবং ছুক্ষর্শাকারী- 
দিগের শাসন কর্তা রাজা, এইরূপে মাতৃমুখে বথাযথ বৃত্তান্ত 
অবগত হইয়া রাজপুজ্র নিজেকে রাজ! বিবেচনা করিয়া রাজো- 
চিত কার্য করিতে যত্ববান্‌ হন। জীবাত্বাও শ্রুতি দ্বার! 
নল্রমবি অর্থাৎ তুি পরমাত্মা এইরূপ বোৌধিত হইলে দুরিত 
পরিত্যাগ পূর্বক ব্রহ্ম রূপেই সম্পন্ন হন। | 
জীবাত্মার স্বরূপ কি, তদ্িষয়ে পূর্ববাচাধ্যদিগের মত 
ক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। জীবাত্মা এক কি অনেক, এই 
বিষর'প্রস্তাবান্তরে আলোচিত হইবে 


চতুর্থ লেকৃচর 


আত্মা । 


অবছিন্নবাঁদ গ্রতিবিদ্ববাদ প্রভৃতি সংক্ষেপে বলা হইয়াছে। 
এখন একজীববাদ ও অনেকজীববাদ প্রভৃতির আঁলোচন! 
করা যাইতেছে । জীবাত্বা এক কি অনেক, এবিষয়ে পূর্ববা- 
চার্যেরা যথেষ্ট পর্য্যালোচনা করিয়াছেন । অন্তঃকরণরূপ- 
উপাধি-তেদে জীবভেদের কথা বলিয়াছি। বলা বাহুল্য, উহা 
অনেক-জীব-বাঁদ। অন্তঃকরণ জীবের উপাঁধি বটে, কিন্তু 
ঘন্তঃকরণমাত্রই জীবের উপাধি নহে। মায়! বা অজ্ঞান এবং 
দেহও জীবের উপাধি। ইহাও ূ্বাচা্্যদিগের অনুমত। 
[বিশ্বতৃতচৈতন্য ঈশ্বর, অজ্ঞান-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য জীব। 
লাশয়, তরঙ্গ ও বুদ্ধদ যেমন উপযুঠপরি অবস্থিত, জীবের 
উপাধি__অজ্ঞান, নথ করণ এবং দেহও সেইরূপ উপযু্- 
পরি পরিকল্পিত। এসকল কথা সংক্ষেপে বলিয়াছি। কোন, 
কোন আচার্য্ের মতে অজ্ঞান একমাত্র ৷ শুদ্ধত্রন্ম অজ্ঞানের 
আশ্রয় এবং শুদ্ধত্রন্ধই অজ্ঞানের বিষয় | সর্বজ্ঞ মুনি বলেন) 
আম্মসত্রবিজজজলাঝিলী নিলীিলামছিলিইন জনা । 
দুবিত্বনলবাস্থি দ্ষিমী লাম্বী মনলি লাঘি লীন: | 
বহার তাৎপর্য এই যে, জীবেশ্বর-রিভাগ-শূন্য শুদ্ধ 
কেন না, জীবেশ্বর- 








৯২ , চতুর্থ লেকচর । 
খিভাগের হেতু অজ্ঞান ইহ! পূর্বে প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে, যে জীবেশ্বর-বিভাগের পুর্ব্বেও 
অজ্ঞানের অবস্থিতি ছিল। কারণ, অজ্ঞান ন। থাকিলে 
জীবেশ্বর-বিভাগ্‌ হইতেই পারে না।- কেন না, অজ্ঞান 
কারণ, জীবেশ্বর-বিভাগ তাহার কার্য । কারণের অস্তিত্ব 
নাই, অথচ তাহার কার্ধ্য থাকিবে ইহ! অসম্ভব । সুতরাং 
বলিতে হইতেছে যে, অজ্ঞান পূর্ববসিদ্ধ, জীবেশ্বর-বিভাগ 
পশ্চান্ডাবী। পশ্চিম অর্থাৎ পশ্চান্তাবী জীব, পূর্ববসিদ্ধ 
অজ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না । যেহেতু জীব-বিভাগের 
পুর্বেবও অজ্ঞান ছিল। জীবেশ্বর-বিভাগের পূর্বের্ব অজ্ঞান 
ছিল, অতএব তৎকালে তাহার কৌন বিষয়ও অবশ্যই ছিল, 
ইহা সহজে বুঝিতে পারা যাঁয়। পশ্চাঁন্ভাবী জীব পূর্ববসিছ 
অন্জ্রানের বিষয় হইতে পারে না। অতএব স্বীকার করিতে 
হইতেছে যে, শুদ্ধ চৈতন্যেই অজ্ঞানের আশ্রয় এবং শুদ্ধ 
চৈতন্যই অজ্ঞানের বিষয় । 

ইহা স্বীকার না করিলে ইতরেতরাশ্রফ দোঁষ উপস্থিত 
হয়। কারণ) অজ্ঞান দ্বার! জীব- ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন হয় 
,বলিয়৷ জীববিভাগ অজ্ঞানের সতা-সাপেক্ষ। কেন না৷ 
অজ্ঞানই যখন জীববিভাগের হেতু, তখন অজ্ঞান ন! 
থাঁকিলে জ্র্ববিভাগ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে অজ্ঞান। 
জীবাশ্রিত হইলে জীবের'সন্তা না থাঁকিলে অজ্ঞানের ম 
থাকিতে পারে না। উক্তরূপে জীবসভা অজ্ঞান-সভা 
সাপেক্ষ, এবং অজ্জীনসভ্1 জীবসতা-সাপেক্ষ ' হইতেছে 'িলিয় 
ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইতেছে সন্দেহ নাই । যদিও জীবের 


আত্মা । 0৯৩ 
বিভাগ অনাদি, তথাপি উহ। বাস্তবিক নহে কিন্তু মায়িক। 
স্তরাং অনাদি জীবেশ্বর-বিভাগ অনাদি-মায়া-সাপেক্ষ হইবে, 
ইহাতে কিছুমাত্র অনুপপত্তি হইতে পারে না । মায়া অজ্ঞা- 
নের নামান্তর মাত্র । অতএব জীবেশ্বর বিভাগ অনাদি 
হইলেও উহা! অনাদদি-অজ্ঞান-সভ্ভা-সাপেক্চ, ইহাতে সন্দেহ 
করিবার কোন হেতু নাই 

আপত্তি হইতে পাঁরে যে, শ্মস্লন্ন: অর্থাৎ আমি অজ্ঞান- 
বান্‌ ইত্যাকারে জীবাশ্রিতরূপে অজ্ঞানের অনুভব হইতেছে । 
অজ্ঞান ব্রহ্গাশ্রিত হইলে এরূপ অনুভব হইতে পারে না৷ 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে বেদান্তমতে জীব ও ব্রন্মের ভেদ 
নাই অতএব এ আপত্তি উঠিতেই পারে না । অজ্ঞানশ্রয 
বিশুদ্ধ চৈতন্যই অহঙ্কীরোপহিত হয় বুলিয়া স্ন্থলল্ন: এই 
অনুভব অনায়াসে উপপন্ন হইতে পারে। 
সে যাহ! হউক)জিজ্ঞাস্ত হইতে পারে যে, জীববিভাগ যখন 
অজ্ঞানকৃত, তখন অজ্ঞান বিনষ্ট না হইলে জীবের মুক্তিও 
হইতে পারে না। ইহা সহজে বুঝিতে পার! যায়। মুক্তি 
যদি অজ্ঞানের বিনাশরূপ হয়, তাহা হইলে কোন একটী জীব 
মুক্ত হইলে সমস্ত জীব মুক্ত হইতে পারে । কারণ, একটা 
জীবের মুক্তি হইলে অজ্ঞানের বিনাশ হইয়াছে ঝলিতে 
,হইবে। কেন না, অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে মুক্তি হওয়া! 
অসম্ভব । অজ্ঞান যখন একমীত্র, তখন তাঁহার বিনাশ হইলে 
অন্য অজ্ঞান নাই বলিয়৷ কোন জীব বদ্ধ থাকিতে পারে না। 
॥ সমস্ত জীব, মুক্ত হইতে পারে। হৃতরাং বন্ধ-মুত্তির ব্যবস্থা! 
হইতে পারে না । 


৯৪: চতুর্থ লেকৃচর। 
ইহার উত্তরে . বলা হইয়াছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও 

অজ্ঞান 'সাংশ বা সাবযুব। তাহার কারণ এই যে, জীব- 

নুক্তি শাস্ত্রমিদ্ধ। অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে জীবন্মুক্তি 

হইতে পারে না। পক্ষান্তরে অজ্ঞান লেশ না থাকিলে 

জীবন্মুক্ত পুরুষের 'লৌকিক ও শাস্ত্রীয় ব্যবহার হইতে পারে 

না। 'অতএব বলিতে হইতেছে যে, জীবন্মুক্ত পুরুষের পক্ষে 

আংশিকরূপে অজ্ঞান বিনষ হইয়াছে এবং আংশিকরূপে 

অজ্ঞানের অনুবৃত্তি আছে। এই জন্য স্বীকার করিতে হুই- 

তেছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও সাংশ বা সাঁবয়ব। যদি 

তাহাই হইল, তবে ইহা! অনায়াসে বল! যাইতে পারে ষে, 

যে উপাধিতে বা অন্তঃকরণে ব্রহ্মজ্ঞান সমুৎ্পন্ন হয়, এ 

উপাধি-সংবন্ধীয়  অজ্ঞানাংশ বিনষ্ট হয়, অপরাপর অংশ 

পুর্বববহ অবস্থিত থাকে । স্থতরাং বন্ধ মুক্তির ব্যবৃস্থা হুই- 

বার কোনরূপ বাঁধা হইতে পারে না । 

কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন নৈয়াধিকের মতে 

ঘটসংযোগীভাব যেমন ঘটাত্যস্তাভাবের বৃত্তির বা অবস্থিতির 

নিয়ামক, মন সেইরূপ চৈতন্যে অজ্ঞানের বৃত্তির বা! অবস্থিতির 

নিয়ামক । কথাটা একটু পরিষ্কাররূপে বুঝিবার চেষ্ট৷ করা 

যাইতেছে । নৈয়াষিকের মত এই যে, যে সকল প্রদেশে 

ঘটের সংযোগ নাই, সেই সকল প্রদেশে ঘটের অত্যন্তাভাব, 
বর্তমান থাকে, তন্মীধ্যে কোন প্রদেশে ঘট আনীত হইলে 

তৎকালে এ প্রদেশে ঘটের সংযোগের অভাঁবের অভাব হয় 
অর্থাৎ যে, প্রদেশে ঘট আনীত হয়, এ প্রদেশে ঘটের॥ 
সংযোগের অভাব থাঁকে না কিন্তু ঘটের সংযোগ থাকে 


আত্মা । ৯৫ 


বলিয়া, ততপ্রদেশে তৎকালে ঘটের অত্যন্তাভাব থাকেন! । 
পরস্ত যে সকল প্রদেশে ঘটের সংযোগ থাকে ন৷ অর্থাৎ 
ঘটের সংযোগের অভাব থাকে সে সকল প্রদেশে 
ঘটের অত্যন্তাভাব পূর্ববব বর্তমান থাঁকে ।, প্রকৃত স্থলেও যে 
উপাধিতে ব্রহ্মজ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই উপাধি ঝ মন 
বিনষ্ট হইয়া যায়। স্তরাং সেই আত্ম-প্রদেশে অজ্ঞানের 
বৃত্তি বা সংসর্গ থাকে না। প্রদেশান্তরে পুর্বববৎ সংসর্গ 
থাকে। অজ্ঞানের সংসর্গই বন্ধ এবং তাহার অসংসর্গই 
মোক্ষ, এই রূপে বন্ধ মোক্ষ ব্যবস্থার উপপত্তি হইতে 
পারে। 

কোন কোন আচারের মতে অজ্ঞান জীবাশ্রিত, তীহাঁরা 
বলেন__ 

জীনাক্মযা ক্কাঘহা ক্লনিত্যা লননিব্ালা । 

অর্থাৎ অবিদ্যার আশ্রয় জীব এবং অবিদ্ভার বিষয় ব্রহ্ম 
ইহাই তত্ববেতাদিগের অনুমত। এই মত অবলম্বন করিয়া 
কেহ কেহ বলেন যে, শুদ্ধচৈতন্য অজ্ঞানের আশ্রয় নহে,জীব 
অজ্ঞানের আশ্রয়, ব্রহ্ম অজ্ঞানের বিষয়। কেন না, আমি 
ব্রহ্ম জানি না, এইরূপে ব্রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানের অনুভব হইয়া 
থাকে । অন্তঃকরণগত চিৎ্প্রতিবিন্ব জীব। অন্তঃকরণ- 
ভেদে তদগত চিৎপ্রতিবিম্ব ভিন্ন ভিন্ন। অজ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন 
জীবত্বাতে বর্তমান বটে। কিন্তু উহ! প্রত্যেক জীবত্বাতে 
পর্যবসিত বা! পরিসমাপ্তরূপে বর্তমান। কোন জীবস্বাতে 
তন্জ্বান উৎপন্ন হইলে অজ্ঞান এ জীবজ্মাকে পরিত্যাগ করে 
সতরাং সে যুক্ত হয়। অন্যান্য জীবাত্মাতে অজ্ঞান পূর্বববৎ 
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বর্তয্বান থাকে বলিয়৷ তাহারা মুক্ত হয় না, তাহার! পূর্ব্বের 
ন্যায় বদ্ধ বা সংসারী থাকে । 

একটা দৃষ্টান্তের সাহাষ্যে বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । ন্যায়মতে ঘটত্ব জাতি একমাত্র অথচ ঘটত্বজাঁতি 
নিখিল-ঘট-বৃত্তি। নিখিল ঘটবৃত্তি হইলেও উহা দ্বিত্বাদির 
ন্যায় ব্যাসজ্য বৃত্তি নহে। ছুইটী ঘট না হইলে অর্থাৎ 
একটামাত্র ঘট অবলম্বনে দ্বিত্বজ্ঞান হয় না। এই জন্য 
দ্বিত্বাদি ব্যাসজ্য বৃতি। একাধিক আশ্রয়ের সাহায্য ভিন্ন 
যাহার জ্ঞান হয় না, তাহাকে ব্যাসজ্যবৃর্ভি বল যাইতে 
পাঁরে। ঘটত্বাদিজাতি সেরূপ নহে । একাধিক ঘট অবলম্বনে 
যেমন ঘটত্বের জ্ঞান হয়, একটা ঘট অবলম্বনেও সেইরূপ 
ঘটত্বের জ্ঞান হয়। এই জন্য ঘটত্বাদি জাতি ব্যাঁসজ্য 
বৃত্তি নহে, উহা! প্রত্যেক পর্য্যবসায়ী। অর্থাৎ ঘটত্বাদি 
জাঁতি নিখিল ঘটরৃর্ভি হইলেও প্রত্যেক ঘটে সম্পূর্ণরূপে 
বিদ্ধমান। অনেক ঘট যেমন ঘট, এক ঘটও সেইরূপ ঘট। 
কোন একটী ঘট বিনষ্ট হইলে ঘটত্ব জাতির বিনাশ হয় না। 
পরন্তু যে ঘট বিনষ্ট হইয়াছে, ঘটত্ব জাতি তাহাকে পরিত্যাগ 
করে, অর্থাৎ বিনষ্ট ঘটের সহিত ঘটত্ব জাতির সংবন্ধ থাকে 
না। প্রকৃত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ অজ্ঞান 
এক এবং তাহা*সমস্ত জীবে বর্তমান । অজ্ঞান সমস্ত জীবে 
বর্তমান হইলেও উহা! দ্বিত্বাদির ন্যায় ব্যাসজ্য বৃর্ভি নহে। 
কিন্তু ঘটত্বাদির ন্যায় প্রত্যেক-পর্য্যবসায়ী। তন্মধ্যে কোন 
জীবের ত্রন্মসাক্ষাৎকাঁর হইলে অজ্ঞান তাহাঁকে পরিতরঠাগ * 
করে অর্থাৎ এ জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্ধ থাকে নু]।' 
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অপরাপর জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্ধ পূর্বববৎ বিদ্যযদন 
থাকে। সুতরাং অজ্ঞান এক হইলেও বন্ধমুক্তির ব্যবস্থ! 
হইবার কোন বাধ! হয় ন!। 

কেহ কেহ বলেন যে, অজ্ঞান এক হইলেও জীবভেদে 
অজ্ঞানের আবরণ শক্তি ও বিক্ষেপশক্তি ভিন্ন ভিন্ন। 
যে জীবের তন্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহার সংবন্ধে অজ্ঞানের 
আবরণশক্তি ও বিক্ষেপশক্তি বিনষ্ট হুইয়৷ যাঁয়। অপরাপর 
জীবের পক্ষে এ শক্তিদ্বয় পুর্বববৎ অবস্থিত থাকে । এই- 
রূপে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । কোন কোন 
আচাধ্য অনায়াসে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা সমর্থন করিবার জন্য 
জীবভেঁদে অজ্ঞানের ভেদ স্বীকার করিয়াছেন । তাঁহাদের 
মতে যে জীবের তত্ৃজ্ঞান বা তত্বৃসাক্ষাৎকার হয়, তাহার 
অজ্ঞান বিনষ্ট হুইয়া যায় স্থৃতরাং এ জীবের মুক্তি হয়, অন্ত 
জীবের অজ্ঞান অবিনষ্ট থাকে বলিয়া তাহাদের সংসার 
থাকিয়া যাঁয়। 

এস্থলে প্রসঙ্গত একটী কথা বলা উচিত বোধ হইতেছে । 
জীবগ্বত অবিদ্ধা জগৎস্ষ্টির হেতু এইরূপ একটী মত আছে । 
জীবভেদে অজ্ঞানের তেদ হইলে কোন্‌ জীবের অজ্ঞীন জগৎ- 
সৃষ্টির হেতু হইবে? এই প্রশ্ন সহজেই উপস্থিত হইতে পারে | 
ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, কোনু জীববিশেষের 
অন্তান জগৎস্থট্রির হেতু হইবে, ইহার কোন প্রমাণ নাই । 
স্বতরাং বিনিগমনা! অর্থাৎ একতর পক্ষপাতিনী যুক্তি নাই 
 ঝলিয়। সমস্ত জীবের অজ্ঞানসমষ্টি জগৎস্থষ্টির হেতু হইব, ইহ! 
'বলাই মঙ্গত। অনেকগুলি তত্ত মিলিত হুইয়া যেমন এক- 
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খান্বি পটের উৎপাদন করে, সেইরূপ অনেকগুলি অজ্ঞান 
অর্থাৎ সমস্ত জীবের সমস্ত অজ্ঞান মিলিত হইয়া, এই জগৎ 
সমুৎপন্ন করিয়াছে, ইহা! অনায়াসে বলিতে পারা যায়। 
তাঁহারা, আরও বলেন যে, এক জীব যুক্ত হইলে তাহার অজ্ঞান 
নষ্ট হইয়া যাওয়াতে তদারন্ধ তজ্জীবসাঁধারণ প্রপঞ্চও বিনষ্ট 
হইয়! যায়। যে অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যায়, তদ্‌ভিন্ন অপরাপর 
অজ্ঞানগুলি অবস্থিত থাকে এবং তাহারাই যে জীবমুক্ত হইয়াছে, 
তন্তিন্ন'অপরাপর জীবের সাধারণ খগ্ুপ্রপঞ্চের উৎপাদন করে । 
অনেকগুলি তন্তু একখানি পটের আরম্ভক হইলে এবং তন্মধ্যে 
একটা তন্তু বিনষ্ট হইলে তদারন্ধ মহাপট বিনষ্ট হইয়া যায়, 
এবং বিদ্ধমান -অপরাপর তন্তগুলি খণ্ডপটের সমুৎপাঁদন 
করে। ন্যায়মতে ইহা নির্ব্বিবাদে স্বীকৃত হইয়াছে। প্রকৃত- 
স্থলেও এরূপ বলা যাইতে পারে অর্থাৎ সমস্ত জীবের অবিদ্া 
সমস্ত-জীব-দাধারণ প্রপঞ্চের উৎপাদক এবং তন্মধ্যে একটী 
জীব মুক্ত হইলে তাহার অবিদ্যা বিনষ্ট হইয়া যায় বলিয়! 
পুর্ববপ্রপঞ্চ বিনষ্ট এবং অবস্থিত অবিদ্যাগুলি দ্বারা প্রপ- 
প্লাস্তরের সমুৎপত্তি হইবে, ইহা অনায়াসে বল! যাইতে 
পারে। 

"কোন কোন আচার্য র্বজীবসাধারণ এক প্রপঞ্চ 
স্বীকাত্র না করিয়া জীবভেদে প্রপঞ্চভেদ স্বীকার করিয়াছেন । 
তাহারা বিবেচনা করেন যে, এক সময়ে বা বিভিন্ন 
সময়ে অনেক পুরুষের এক শুক্তিকাঁতে রজতবিভ্রম এবং এক 
রজ্জুতে সর্পবিভ্রম হইয়া থাকে । এ বিভ্রম' তত্তৎপুরুত্টর 
অজ্ঞানকৃত হুতরাং প্রতিভাসিক ও প্রত্যেক পুরুষের পক্ষে ভিন্ন 
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ভিন্ন। শুভ্িকার জ্ঞান থাকিলে তাহাতে রজতবিভরম হযনা, 
রজ্জুজ্ঞান থাকিলে তাহাতে সর্পবিভ্রম হয় না। অতএব শুকি- 
বর অজ্ঞান শুক্তিকাঁতে রজত বিভ্রমের এবং রজ্জুর অজ্ঞান 
রজ্জুতে সর্পবিভ্রমের হেতু সন্দেহ নাই। বলিয়া দিতে 
হইবে না যে, একের অজ্ঞান অন্যের বিভ্রমের কারণ হয় না । 
নিজ নিজ অজ্ঞান নিজ নিজ বিভ্রমের কারণ হইয়া থাকে । 
দেবদত্ত, যজ্ঞদত্ত এবং বিঞ্ুমিত্রের শুক্তিকাতে রজতবিভ্রম 
ও রজ্জুতে সর্পবিভ্রম হইলে অবশ্য তাহাদের 
কার এবং রজ্জুর অজ্ঞান আছে, পরস্ত (তে, 
দেবদত্তের বিভ্রমের, যজ্ঞদত্তের অজ্ঞান দিতে 
এবং বিষুমিত্রের অজ্ঞান বিষ্ণমিত্রের বি & 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া তৎকারধ্য বিভ্রমও পুরু ভিন তি 
হইবে সন্দেহ নাই ব্রন্ধে গ্রপঞ্চ-বিভ্রমও ত্রপ ই 
্রহ্মজ্ঞান হইলে ব্রন্ষে প্রপঞ্চ বিভ্রম থাকে না। স্থতরাং 
ব্রন্মের অজ্ঞান প্রপঞ্চ বিভ্রমের কারণ । বুঝ! যাইতেছে যে) 
ব্রন্মে প্রপঞ্চ বিভ্রমের হেতু এবং তৎকার্ধ্য প্রপঞ্চ-বিভ্রম, শুক্তি- 
কাদিতে রজতাদি. বিভ্রমের ন্যায় পুরুষতেদে ভিন্ন ভিম্ন। 
কেন না, একের অজ্ঞান অন্যের প্রপঞ্চ-বিভ্রমের হেতু হইতে 
পারে না। অতএব প্রপঞ্চ-বিভ্রম পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
হৃতরাং . শুক্তিরজত এবং রজ্জুসর্পাদির ন্যায় বিয়দাঁদি 
প্রপঞ্চও পুরুষভেদে ভিন্ন ,ভিন্ন ইহা অনায়াসে বলা 
যাইতে পারে। বিয়দাদি প্রপঞ্চ পুরুষ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
হলে যে. পুরুষের তত্ব সাক্ষাৎকার . হইয়াছে, তাহার 
অবিদ্যা বিনষ্ট, হওয়াতে তাহার বিয়দাদি প্রপঞ্চের নিৰৃত্তি 
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হবে ॥ অপরাপর পুরুষের বিয়দাঁদি প্রপঞ্চ পূর্বববৎ 
অবস্থিত থাকিবে, ইহা! বেশ বুঝিতে পারা যায় । 

প্রশ্ন হইতে পারে বে, বিয়দাদি প্রপঞ্চ পুরুষ-ভেদে ভিন্ন 
হইলে অনেক পুরুষের প্রপঞ্চের এক্য প্রতীতি কিরূপে 
হইতেছে ? তুমি যে ঘট দেখিয়াছ, আমিও এ ঘট দেখিয়াছি । 
এইরূপ প্রতীতির অপলাপ করিতে পার! যায় না। এতহ্ত্তরে 
বক্তব্য এই যে, তাদৃশ এক্যপ্রতীতি ভ্রমাত্বক। অনেক 
পুরুষের এক রজ্জুতে সর্পভ্রম হইলে তাহাদের পরিকল্পিত সর্প 
ভিন্ন ভিন্ন মন্দেহ নাই। অথচ তাহাদের সর্পের এক্যপ্রতীতি 
হইয়া থাকে । তাহারা! বলিয়! থাকে যে, তুমি যে সপ দেখিয়াছ, 
আমিও এ সর্প দেখিয়াছি । এস্থলে সর্পের এক্যপ্রতীতি 
ভ্রমাত্মক, তদ্ঘিষর্ষে বিবাদ হইতে পারে না। ঘটাদির এঁক্য- 
প্রতীতিও সেইরূপ ভ্রমাত্মক হইবে । ইহাতে বিল্ময়ের বিষয় 
কিছু নাই। ধীহাঁদের মতে বিয়দাদি প্রপঞ্চের হেতু ঈশ্বরীয় 
মায়া, তাহাদের মতে কোন আপত্তি উঠিতেই পারে না। 

অনেক জীববাদ সংক্ষেপে বলা হইল। এখন এক 
জীববাদ প্রদশিত হইতেছে । এক জীববাঁদেও মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। কোন কোন আচার্য বলেন যে, এক হিরণ্য- 
গর্ভই মুখ্য জীব। তিনি অর্থাৎ হিরণ্যগর্ড ব্রন্ম-প্রতিবিস্ব- 
স্বরূপ। অন্য অন্য জীব হিরণ্যগর্ভের প্রতিবিম্ব । চিত্রলিখিত 
মনুষ্যদেহে যেরূপ  বস্ত্রাভাস .পরিকল্িত হয়, উহ! বাস্তবিক 
বন্্র নহে বস্ত্রাতাস মাত্র । হিরণ্যগর্ভের প্রতিবিন্বও সেইরূপ 
বস্তগত্য। জীব নহে, জীবাভাস মাত্র । এই মতটা “সবিশেশ্নী-, 
নেকশরীরৈকজীববাদ” বলিয়া অভিহিত হইয়াছে। অপর, 


আত্ম! ৷ ূ ১০১ 
আঁচার্য্যের! বিবেচনা! করেন. যে, হিরণ্যগর্ভ কল্পভেদে ডি ডিম 
ভিন্ন। কোন্‌ হিরণ্যগর্ত মুখ্য জীব, তাহার নিয়ামক কোন 
প্রমাণ নহি | এই জন্য তীহারা বলেন যে জীব একমাত্র । 
এ এক জীব অবিশেষে সমস্ত শরীরে অধিঠিত। এই 
মতটা “অবিশেষানেকশরীরৈকজীববাদ” নামে শাস্ত্রে কথিত 
হইয়াছে । 

এই মতে আপত্তি হইতে পারে যে, সমস্ত শরীরে এক 
জীব অধিষ্ঠিত থাকিলে শরীরাবয়ব-ভেদে যেমন স্থখাদির 
অনুসন্ধান হয়, শরীর-ভেদেও সেইরূপ স্থখাদ্ির অনুসন্ধান 
হইতে পারে । অর্থাৎ চরণে কণ্টক বিদ্ধ হইলে চরণের 
বেদনার এবং শরীরে চন্দন লেপন করিলে স্থখের যেরূপ 
অনুসন্ধান হয়, সেইরূপ শরীরান্তরের সখ ছুঃখেরও অনুসন্ধান 
হইতে পারে । কারণ, এক শরীরে বিভিন্ন অবয়বে যেমন এক: 
আত্মা অধিষ্ঠিত, বিভিন্ন শরীরেও সেইরূপ এক আত্ম। অধি- 
ভিত। এ অবস্থায় বিভিন্ন অবয়বের স্থখাদির যখন অনুসন্ধান 
হইতেছে, তখন বিভিন্ন শরীরের স্থুখাদির অনুসন্ধান না হুই- 
বার কোন কারণ নাই। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, দেহভেদ স্থখাঁদি অনুসন্ধানের 
প্রতিবন্ধক বঁলিয। দেহান্তরে দেহান্তরের স্থখাদির অনুসন্ধান হয় 
না*। ধাহার! দেহতেদে আত্মতেদ স্বীকার করেন, তাহাদের 
মতেও দেহভেদ অনুসন্ধানের . প্রতিবন্ধক ইহা অবশ্য স্বীকার 
করিতে হুইবে। তাহা না হইলে জন্মান্তরীয় বিষয়ের 
অনুসন্ধান হইতে পারে। কেন না,.জন্মান্তরীয় গ্নেহে যে 
আত্ম। অধিঠিত ছিল, বর্তমান দেহেও সেই আত্ম। অধিষ্ঠিত 
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ছে। দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক. না .হইলে 
জন্মীস্তরীয় বিষয়ের অনুসন্ধান নিবারিত হইতে... পারে,ন1। 
দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক, ইহা! অঙ্গীকৃত হইলে, সমস্ত 
দেহে এক আত্ম অধিষ্ঠিত থাকিলেও দেহাস্তরে দেহান্তরের 
স্বখাদির অনুসন্ধান হইতে পারে না। আপত্তি হইতে পারে 
যে, যোগীদিগের কায়ব্যহ্দ্বারা এক সময়ে স্থুখ দুঃখের ভোগ 
হুইয়। থাকে ইহা! শান্ত্রসিদ্ধ, কিন্তু দেহভেদ স্খাদ্রির অনু- 
সন্ধানের প্রতিবন্ধক হইলে যোগীদিগের কায়ব্যুহদ্বারা 
ভোগ নির্বাহ হইতে পারে না। ইহার উত্তরে. বক্তব্য এই 
যে, যোগীদিগের পক্ষে দেহভেদ স্থখাদির অনুসন্ধানের প্রতি- 
বন্ধক হইবে না। যোগের প্রভার অচিন্ত্যনীয় | ' যোগ- 
প্রভাবে যেমন ব্যৰহিত এবং বিপ্রকৃষ্ট বস্তর প্রত্যক্ষ হইয়া 
থাকে, সেইরূপ দেহান্তরের স্থখাদিরও অনুসন্ধান হইবে । 
তদ্বিষয়ে কোন আশঙ্কা হইতে. পারে না। 

ব্রন্ম স্বীয় অবিদ্য। দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্য।..দ্বারা মুক্ত 
হন্‌ এই মততীবলম্বী কোন কোন আচার্য্য বলেন যে,.জীব.এক 
মাত্র। তন্বার৷ জগতে একটা মাত্র শরীর সজীব, অপর 
সমস্ত শরীর নিজীব। সমস্ত শরীরে সজীবতা পরিলক্ষিত 
হয় বটে, কিন্তু তাহা স্বপ্নদৃষ্ট শরীরের সজীবতার ন্যায় বুঝিতে 
হইবে। স্বপ্নদৃষ্ট শরীর এবং তাহার সজীবতা৷ যেমন স্বপ্রদষ্টার 
অবিদ্যা-পরিকল্পিত, সেইরূপ জগতে অপরাপর শরীর এবং 
তাহার সজীবতা এ একমাত্র জীবের অবিদ্যা-পরিকল্লিত। 
কেষলন্তাহাতি নহে, সমস্ত জগৎ এ একমাত্র জীবের অবিদ্বা 
পরিকল্পিত ।. যে পর্য্যন্ত স্বপ্ন দর্শন থাকে, সেই পর্য্যন্ত স্বাপ্ন-" 


আত্মা? : ৯০৩ 
পদার্থের অনুবর্তন এবং স্বপ্রান্তে স্বাপ্র-পদার্থের হিনিবৃততি 
হয়, ইহা সকলেই অবগত আছেন। প্ররুত স্থলেও একমাত্র 
জীর্বের অবিদ্যা যে পর্য্যন্ত বিদ্যমান থাকিবে, সেই পর্য্যস্ত 
ততপরিকল্পিত সমস্ত জগৎ বর্তমান থাকিবে । বিদ্যা দ্বার! 
এ অবিদ্যা বিনিরৃত্ত হইলে তৎকন্সিত জগৎ্ও বিনিরৃত্ত 
হইবে। এ একমাত্র জীব কে? এই প্রশ্নের উত্তরে বিদ্ব- 
ন্মনোরঞ্জিনী গ্রন্থে রামতীর্ঘঘতি বলেন যে, যে দ্রষ্টা সেই 
একমাত্র জীব। অন্ত সমস্ত তাহার অবিদ্যা-কঙ্গিত। শিষ্য 
বলিলেন যে, আমি আমাকে এবং অন্যান্যকে আমার মত 
সংসারীরূপে দেখিতেছি। গুরু উত্তর করিলেন যে, তবে 
তুমিই জীব, তোমার অবিদ্যা দারা আমরা এবং অন্যান্যের 
বদ্ধ মুক্ত স্থুখী ছুঃখী প্রভৃতি বিচিত্রদূপে পরিকক্সিত। 
্বগ্ন-দৃষ্ট বস্তু যেমন প্রবোধ পর্য্যন্ত অবিসংবাদিতরূপে 
প্রতিভাত হয, তোমার দৃষ্টি পরিকল্পিত সমস্ত জগৎ সেইরূপ 
তোমার ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার পর্য্যন্ত অবিসংবাদিতরূপে প্রতিভাত 
হইবে। তোমার ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হইলে, তোমার সহিত 
তোমার দৃষ্টি-কল্পিত সকলেই মুক্ত হইবে। সিদ্ধান্তলেশ 
সংগ্রহকার বলেন যে, এই মতে জীব এক বলিয়া বদ্ধমুক্ত 
ব্যবস্থা নাই | অর্থাৎ কেহ বদ্ধ কেহ মুক্ত এরূপ ব্যবস্থা নাই ৷ 
গুফাদি মুক্ত হইয়াছেন ইহাও স্থাপন পুরুষাস্তবের মুক্তির ন্যায় 
পরিকল্পিত মাত্র । এই মতটা; “একশরীরৈকজীববাদ” নাঁমে 
অভিহিত হইয়াছে । 

» & সংক্ষেপশারীরককার সর্বজ্ঞাত্মমুনির মতে অবিদ্যা- 
শত চিৎপ্রতিবিম্ব জীব। অবিদ্যা এক। সুতরাং তদগত 
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প্রতিবিস্বও এক । এক অবিদ্যাতে নান! প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না। অতএব জীব এক। অন্তঃকরণ নানা ইহ! 
সর্ববমতসিদ্ধ1 অন্তঃকরণ অবিদ্যাতে কল্লপিত। অবিদীটা- 
কল্পিত অন্তঃকরণ দ্বারা অবিদ্যাগত প্রতিবিষ্বের অবচ্ছেদ 
অবশ্থস্তাবী। যে অন্তঃকরণে ব্রদ্ম সাক্ষাৎকার হইবে, 
সেই অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন প্রতিবিম্ব মুক্ত হইবে, অন্যান্য 
অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন প্রতিবিন্ব বদ্ধ থাকিবে । এইর্ূপে জীব 
এক হইলেও অন্তঃকরণরূপ অবচ্ছেদক ভেদে বন্ধ মুক্তির 
ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । প্রতিবিম্ব এক হইলেও অনন্ত- 
অন্তঃকরণ-ভেদে অনন্ত প্রমাত্রাদি ভাব হইবার কোন বাধা 
নাই। অতএব গুরুশিষ্যাদি ব্যবস্থাও একজীব বাঁদে সঙ্গত 
হইতেছে । সংক্ষেপশারীরককাঁর বলেন__ 
আীবামিতআাক্বব্মিলাাথনহ্ন্মাঘাহিষ্ৰী জান নহ্ম ভা । 
নিতাজন্জ্ৰব্লাস্বত্ম লত্ম ীত কনিওষব্ছিলি: ব্রম্নহ্ধা্ী ॥ 


ব্রঙ্মাশ্রিত অবিদ্য। দ্বার! ব্রহ্দ সংসারী । ব্রহ্ষের স্বীয় 
অবিদ্য! দ্বারা বেদ, আচার্ধ্য ও ন্যায় পরিকল্পিত । এ পরি- 
কল্পিত আচার্ধ্য, বেদ ও ন্যায় হইতে সেই ব্রন্ষের ত্রহ্মবিদ্যা 
সমূ্পন্ম হয়। ব্রহ্মবিদ্যা সমু্পন্ন হইলে মোহ বা' অবিদ্য। 
বিনষ্ট হয়। অবিদ্যা বিনষ্ট হইলে ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ নিজ 
স্বরূপে অবস্থিত হন্‌। মধুসুদন সরস্বতী বলেন যে, জীব 
এক হইলেও অবিদ্যাকারধ্য অন্তঃকরণ অনন্ত । অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন জীবের প্রমাত্রার্দি ভাবও অন্তঃকরণ' ভেদ্দে অনন্ত 
তন্মধ্যে যে অন্তঃঠকরণাবচ্ছিন্ন প্রতিবিন্বে অর্থাৎ যে অন্ত 
করণাবচ্ছিন্ন জীবে শ্রবণ মননাদি শান্ত্রবিহিত উপায় সম্পন্ন 


আত্মা ১০৫ 


হইয়া সাক্ষাৎকারাত্মক ব্রহ্মবিদ্যা আবিভূতি হয়, ভিনি 
আচার্য্য । বেদ শব্দের তাৎপর্যযার্থ ব্র্ধাবিদ্যা .বা বেদান্ত । 
নম কি ন। ব্রহ্মমীমাংস! ব। বেদান্ত দর্শন । অতএব জীব এক 
হইলেও অন্তঃকরণ ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া সকলের নিজ নিজ 
গুরুর নিকট হইতে ত্রহ্মবিদ্যা লাভের জন্য যত্বু চেষ্টা করা 
সর্ব সঙ্গত হইতেছে । এতাবতা জীবভেদের আপনি 
হইতে পারে না। কারণ, অবিদ্যা-প্রতিবিন্ব স্বরূপ জীব 
একমাত্র হইলেও অন্তঃকরণরূপ উপাধি ভেদে যুগপৎ, 
বা ক্রমে ব্রহ্গবিদ্যালাভার্থ প্রবৃতি সম্ভবপর । এবিষয়ে 
পূর্বাচার্যেরা বিস্তর আলোচন৷ করিয়াছেন । বাহুল্য ভয়ে 
তাহা বিশেষরূপে বিস্তৃত হইল না । 

অনাদি মায়াবশত ব্রন্মই জীবভাব প্রাপ্ত হন এবং বিবেক 
দ্বারা মুক্ত হন। ইহার অপর নাম একজীববাদ । 

সে যাহা হউক । জীবাত্ব! ব্রদ্মের অংশ বাব্রন্মের প্রতি- 
বিশ্ব ইহ! বল! হইয়াছে । ইহাঁও বল! হইয়ীছে যে, ব্রহ্মই 
স্বীয় অবিদ্যা ঘ্ার। জীবভাব প্রাপ্ত হন্‌। জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন 
নহে, এ বিষয়ে উক্ত মতত্রয়ের একমত্য আছে । তদ্বিষষে 
কোন বিসংবাদ নাই । জীব ও ব্রহ্ম এক, অর্থাৎ জীব ব্রহ্মা 
ভিন্ন, ইহা! সমস্ত বেদান্তের অবিসংবাদিত সিদ্ধান্ত । তদ্দিষয়ে 
এই একটী কথা বলিবার আছে। হস্তপদাঁদি দেবদত্ের 
অঙ্গ, দেবদত অঙ্গী। হস্তপদাদিগত ছুঃখের দ্বারা দেবদত্তের 
ছুঃখিত্ব লোক-প্রসিদ্ধ। জীব ব্রন্মের অংশ হইলে জীবগত 
ছঃখের দ্বারা ব্রন্মেরও ছুঃখিত্ব হইতে পারে। তাহা-হইলে 
»মুঁজি বা! ব্রহ্মভাব অনর্থবহুল স্থতরাং যত্ুপূর্ববক পরিহাধ্য 
১৪ 


১০৬ . চতুর্থ লেক্চর | 
হইতে পারে কোনরূপে অভিলফণীয় হইতে 'পারে না। 
কেন না, হস্তপদাদি-অঙ্গ-গত ছুঃখের দ্বার! যেমন অঙ্গী দেবদত্ত 
্ খী হয়, সেইরূপ জীব ব্রন্মের অংশ হইলে জীবগত দুঃখের 
অংশীর অর্থাৎ ব্রদ্ষের দুঃখিত্ব হইবে । জীব অনন্ত, 
অনন্ত-জীব-গত ছুঃখ দারা ত্রন্ম ছুঃখী হয় বলিয়! ব্রন্গের 
ছুঃখও অনন্ত । সংসারী জীব সংসার অবস্থায় নিজের ছুঃখ- 
মাত্র ভোগ করে। এঁ জীব সম্যক দর্শন বা! তত্বজ্ঞান দ্বার! ব্রহ্গতব 
প্রাপ্ত হইলে অর্থাৎ মুক্ত হইলে এ মুক্তি অবস্থাতে সমস্ত 
জীবগত ছুঃখ অনুভব করিবে । স্থতরাং সংসারীর দুঃখ 
অপেক্ষা মুক্তের ঢুঃখ মহন্তর হইতেছে সন্দেহ নাই |, এরূপ 
অবস্থায় মুক্তি অপেক্ষা বরং পুর্ববাবস্থ সংসার ভাল | কেন না, 
সারা বস্থায় (জের ছুঃখ মাত্র অনুভব হইবে, মুক্তি অবস্থায় 

সকলের চঃখ অনুভব হইবে | 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্রদ্দম সমস্ত জীবগত দুঃখ- 
ভাগী হইলে উক্ত আপন্ভি সঙ্গত হইতে পারিত। কিন্তু 
তাহা নহে। অর্থাৎ ব্রন্ম জীবগত দুঃখভাগী নহে । অনাদি 
অনির্ববচনীয় অবিগ্ঞারপ উপাধি বশত ব্রল্গ জীবভাবাঁপন্ন 
হইয়া অবিদ্যা বশতই দেহাঁদতে আত্মভাব প্রাপ্ত অর্থাৎ 
দেহাদিতে আত্মাভিমানী হইয়! থাকে | উহাই দুঃখ-ভোগের 
কারণ। অতএব অবিদ্যা বশতই দেহাদিগত দুঃখ আত্মগত 
বিবেচনা করিয়ী। নিজেই দুঃখ উপভোগ করিতেছে এইরূপ 
অভিমান করে। ব্রন্ষের বা পরমেশ্বরের দ্রেহাদিতে আত্ম- 
ভাব ঝু আত্মাভিমান নাই । দুঃখভোগের অভিমানও নাই। 
অতএব ত্রন্ষের ছুঃখভাগিত্ব আদৌ নাই। সুতরাং মুক্তি" 


আত্মা । ১০৭ 


অবস্থায় অনন্ত ছুঃখভাগিত্বের আপতি একান্ত অসঙ্গত। আর 
এক কথা। ব্রন্মের ছুঃখভাগিত্ব কল্পন৷ করিয়া মুক্ত পুরুষের 
অুপ্নক দুঃখভাগিত্বের আপত্তি কর! হইয়াছে । কিন্ত সুন্ষম- 
রূপে বিবেচন! করিলে প্রতীত হইবে জীবের দুঃখভাণিত্বও 
বাস্তবিক নাই । অবিদ্যাকৃত দেহাদি উপাঁধির অবিবেক- 
নিবন্ধন ভ্রান্তি বশতই জীবের দুঃখিত্বের অভিমান হইয়া থাকৈ। 
দেহাদিতে আত্মীভিমান রূপ ভ্রীন্তি বশতই জীব স্বদেহগত 
দাহচ্ছেদাদ্ি নিমিত্তক ছুঃখ অনুভব করে । কেবল তাহাই 
নহে। পুত্রমিত্রাদিতে অসাধারণ স্সেহ থাকিলে আমিই 
পুত আমিই মিত্র ইত্যাদি ভ্রীন্তিবশত পুক্রমিত্রাদিতে 
সবিশেয় অভিনিবেশ হয় বলিয়া! পুত্রমিত্রাদ্িগত ছুঃখও 
আত্মগত রূপে অনুভব করে। দেখিতে, পায়! যায় যে, 
যাহাদের পুত্রমিত্রাীদি আছে কিন্তু তন্মধ্যে কতিপয় 
ব্যক্তির পুত্র মিত্রাদিতে অসাধারণ ম্নেহ, অভিনিবেশ এবং 
তন্নিবন্ধন ভ্রম আছে। কতিপয় ব্যক্তি পারিব্রাজ্য অবলম্বন 
করাতে তাহাদের পুত্রমিত্রাদিতে তাদৃশ ন্নেহ, অভিনিবেশ 
এবং ভ্রান্তি নাই। পুত্রমিত্রাদিতে যাহাদের তাদৃশ ভ্রান্তি 
আছে এবং যাহাদের তাদৃশ ভ্রান্তি নাই, তাদুশ উভয় 
শ্রেণীর ব্যক্তিসকল এক স্থানে উপবিষ্ট থাক! অবস্থায় পুত্র 
মৃতু হইয়াছে মিত্র মৃত হইয়াছে এইরূপে পুত্র মিত্রাদির 
মৃত্যু আঘোষিত হুইলে যাহাদের পুত্রমিত্রাদিমত্্ীভিমান 
আছে তাহারাই দুঃখিত হয়, পরিব্রাজকদিগ্রের তাদ্শ অভি- 
মান নাই বলিয়া তাহার! দুঃখিত হয় না। এতন্দা' বুঝা 
* যাইতেছে যে মিথ্যাভিমান দুঃখের নিদান। মুক্ত. পুরুষের 


৯০৮ চতুর্থ লেক্চর । 
মিথ্যাভিমান নাই। হ্ৃতরাং মুক্তের স্বদেহাদিগত ছুঃখাঁভি- 
মানও নাই। যাহার ্বদেহগত ছুঃখেরও অভিমান নাই, 
তাহার পক্ষে অনন্ত জীবের ছুঃখ ভোগের আপত্তি স্ুুর- 
পরাহত। এ অবস্থায় নিত্যসর্বজ্ঞ পরমেশ্বরের জীবগত 
দুঃখভাগিত্বের আপত্তির অনৌচিত্য বুঝাইয়। দিতে হইবে না । 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, সুধ্যের বা চন্দ্রের প্রকাশ আকাশ 
ব্যাপিয়া অবস্থিত। আকাশ ব্যাঁপিয়া অবস্থিত হইলেও 
অঙ্ুল্যাদি উপাধি বশত খজুবক্রাদিভাব প্রাপ্ত হয় বলিয়। 
বোধ হয়। বস্তগত্যা কিন্ত প্রকাশের খজুবন্রাদি ভাব হয় 
না। তদ্রপ অন্তঃকরণাদি রূপ উপাধি বশত ব্রহ্ম জীব- 
ভাব প্রাপ্ত হইয়। ছুঃখীরূপে প্রতিয়মান হইলেও ব্রহ্ম দুঃখী 
হন না। ঘট স্থানান্তরে নীয়মান হইলে যেমন ঘটাবচ্ছিন্ন 
আকাশও নীয়মান হয় বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্ত বস্তগতা। 
ঘটই নীয়মান হয় ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ নীয়মান হয় না । মহা- 
কাশ নীয়মান হয় না ইহা! বলাই বাহুল্য। সেইরূপ অন্ত৫করণে 
ছুঃখ উৎপন্ন হইলেও অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য দুঃখী হয় 
না। মহাঁচৈতন্ত অর্থাৎ অনকচ্ছিন্ন চৈতন্য বে ছুঃখী হয় না) 
তাহা বলিয়। দিতে হইবে না । শরাবস্থ জলে সূর্য্ের প্রতি 
বি পতিত হইলে এবং প্রতিবিম্বাধার জল কম্পিত হইলে 
তদগত প্রতিরিন্বও কম্পিত হয় কিন্তু বিদ্বভৃত সূর্ধ্য কম্পিত 
হয় না। প্রকৃত স্থলেও বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব বৃদ্ধিগত ছুঃখ 
দ্বারা দুঃখী হইলেও বিম্বভূত চৈতন্য দুঃখী হইতে পারে না। 
উপরে যেরূপ বলা হইল, তদ্দার। স্থধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে উপাধিবশত অংশাশি ভাব, অবচ্ছিন্নবাদ 


আত্ম! । ূ ১০৯ 


এবং প্রতিবিন্ববাদ এই পক্ষ সকলের মধ্যে কোন পক্ষেই 
পরমাত্মার ছুঃখভাগিত্ব হইতে পাঁরে না। জীবের ছুঁঃখ- 
ভরগিত্ব আবিদ্যক ইহা পুর্বেই বলিয়াছি। এই জন্য 
জীবের অবিদ্যাকৃত জীব-ভাবের ব্যবচ্ছেদরপুর্ববক ব্রক্ম ভাব 
বেদান্তে উপদিষ্ট হইয়াছে । মলিন এবং নির্মল দর্পণে 
মুখের প্রতিবিম্ব পতিত হইলে এ প্রতিবিম্ব মলিন এবং 
নির্মালরূপে প্রতীয়মান হয় কিন্তু বিন্বভূত মুখের মলিনতাদি 
হয় না। দর্পণ অপনীত হইলে প্রতিবিম্ব যেমন বিদ্বতাঁবে 
অবস্থিত হয়, তদ্রপ বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব বুদ্ধিগত মালিন্য- 
দ্বারা মলিনরূপে প্রতীয়মান হইলেও বিশ্বভৃত চৈতন্যের 
মলিনতা হয না । তত্রজ্ঞান দ্বারা অবিদ্যারূপ উপাধি অপ- 
নীত হইলে জীব ব্রন্গ-ভাবে অবস্থিত, হয়। পরমাত্া 
জীবগত ছু£ঃখে দুঃখী হন না ইহা উপনিষদেও উক্ত হইয়াছে । 
শর্গত বলিয়াছেন__ 
কুত্তা অগা ঘল্ীন্বান্যত্ত ন্বস্থুল লিন বালঈল।স্পহীঈ: | 
হন্ধব্ঘা ঝতবন্নুলান্লহান্লা ল নিঘেন ভানতৃ:ক্বল আল্পা: | 
সর্বলোক প্রকাশক সুধ্য যেমন প্রকাশ্য দোষে অর্থাৎ 
বিষ দোষে লিপ্ত হন না, সেইরূপ অসঙ্গ বা ছুঃখাসংস্পর্শ- 
স্বভাব অদ্বিতীয় পরমাক্সীও জীবগত দুঃখে লিপ্ত হন না। 
স্মৃতিকারের। বলিয়াছেন__ 
নল ঘ: অহলাললা ছি লিল্থা নির্যুষা: আন: | 
নিব দব্বম্বামি ক্সমললিনান্মা ॥ 
জন্্মান্সমা লরদহী আীঘী অন্ললীজ: » স্জ্মন। 
ঘ বমহ্মজল।লি হাম্সিলা সুজ্সন ডল: ॥ 
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'জীবাত্ম ও পরমাত্মার মধ্যে পরমাত্্া নিত্য ও নিগুণ। 
পদ্মপত্র যেমন জল দ্বারা লিণ্ড হয় না, পরমাত্মাও সেইরূপ 
কন্মফল দ্বারা লিপ্ত হন না। অর্থাৎ জীবগত সুখ দুধুখে 
পরমাত্ব। সুখী বা দুঃখী হন না । অপর অর্থাৎ জীবাত্বা কর্মের 
আশ্রয়। পর্য্যায়ক্রমে জীবাজার বন্ধ ও মোক্ষ হয়। জীবাত্বা 
পঞ্চ কর্মেন্দিয়, পঞ্চ জ্ঞানেক্ড্িয়, পঞ্চ প্রাণ, 'মন ও বুদ্ধি এই 
সপ্তদশ রাশি যুক্ত হয়। অর্থাৎ লিঙ্গঈশরীর যুক্ত হয়। পর- 
মাতা ও জীবাত্বা ভিন্ন না হইলেও পরমাত্মা জৈব সুখ ভুঃখ 
ভাগী নহেন, ইহা বলা হইল। 

এখন প্রশ্ন হইতেছে ধে, এক পরমাত্মাই যদি সমস্ত 
প্রাণীর অন্তরাত্মা হন্‌, তাহা হইলে অনুজ্ঞ৷ পরিহার কিরূপে 
উপপন্ন হইতে'পারে ? অনুজ্ঞা কি ন! বিধি, পরিহার কি না 
নিষেধ। ইহার উত্তর এই যে, পরমাতজ্সা সমস্ত প্রাণীর 
অন্তরাত্বা ইইলেও উপাধিভেদে জীবাক্সা ভিন্ন হইয়াছে । 
অতএব উপাধি সংবন্ধ বশত বিধি নিষেধের উপপন্তভি হইতে 
পারে। কেহ কেহ বলেন যে, জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
অভেদ ও ভেদ উভয়ই সত্য। স্থতরাং ভেদাংশ অবলম্বনে 
বিধি নিষেধের উপপভি হইবার বাঁধা নাই । তাহার! বলেন 
জীঁবাত্মার ও পরমাত্নার অভেদ শ্রুতিতে নিদ্দিষ্ট হুইয়াছে 
সত্য, পরন্ত তছুভয়ের অর্থাৎ জীবাত্া ও পরমাত্মার ভেদও 
শ্র্তিতে নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । জীবাত্বা নিষম্য পরমাত্ম! নিযুন্তা) 
জীবান্মা অন্বেষ্টা পরমাত্বা অন্বেষ্টব্য ইত্যাদি নির্দেশ 
জীবাত্ম! ও পরমাত্নীর ভেদ ভিন্ন হইতে পারে,না। অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, জীবাত্মার ও পরমাত্মার ভেদও আঁ 


আত্মা । ১১১ 


অতেদও আছে। ভেদ আছে বলিয়া বিধি নিষেধের সর্বথা 
উপপত্তি হইতে পারে । | 
₹, এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, জীবাত্্ার ও পরমাত্মার বস্তৃগত্যা 
ভেদ ও অভেদ উভয় থাঁকিলে তে অবলম্বনে বিধি নিষেধের 
এবং অভেদ অবলম্বনে ব্রন্মভাবের উপপ্ভি হইতে পারে 
বটে, কিন্তু ভেদ ও অভেদ এ উভয় যথার্থ হইতে পারে 
না। ভেদ ও অভেদ পরস্পর-বিরুদ্ধ। বস্তূদ্বয় ভিন্নও হুইবে 
অভিন্নও হইবে ইহ! অসম্ভব । ভেদ ও অভেদ ইহার মধ্যে 
একট স্বাভাবিক অপরটী ওপাধিক ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে । ভেদ স্বাভাবিক হইলে অভেদ ওপাধিক এবং অভেদ 
স্বাভাবিক হইলে ভেদ ওপাধিক হইবে । দেখিতে পাওয়। 
বায় যে ঘট শরাবাদির ভেদ স্বাভাবিক, কিন্ত ঘটও মৃত্ভিকাময় 
শরাবও মৃত্তিকাময় অতএব ম্বন্তিকাত্বরূপ উপাধি অবলম্বনে 
ঘটশরার অভিন্ন ইহা বলা যাইতে পারে । পক্ষান্তরে আকা- 
শের অভেদ স্বাভাবিক, ঘট পটাঁদি উপাঁধিভেদে ভেদ ওপা- 
ধিক। জীবাত্সার ও পরমাত্মীর ভেদ স্বাভাবিক অভেদ ওপা- 
ধিক অথবা অভেদ স্বাভাবিক ভেদ ওপাঁধিক ইহা! বিবেচন। 
কর। আবশ্বাক হইতেছে । 
যিনি ভেদবাদী, তাহার প্রতি যুক্তি দ্বারা অভেদ প্রতিপন্ন 
করা যাইতে পারে। ভেদবাদীর শরীর আত্মবান্‌, অপরাপর 
শরীরও আত্মবান্‌, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না । কিন্তু 
সমস্ত শরীর এক আত্ম! দ্বারা আত্মবান্‌ কি ভিন্ন ভিন্ন আত্মা- 
দ্বারা আত্মবান্‌,ইহাই বিবাদের বিষয়। অনুমান করিতে পারা 
্যার্ম যে, ভেদবাদীর শরীর যে আত্মাদবারাআত্মবান্‌, অপরাপর 
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শরীরও সেই আত্মাদ্ার! আত্মবান। কারণ, ভেদবাঁদীর 
শরীরও শরীর, অপরাপর শরীরও শরীর। একটা শরীর 
যে আত্ম। দ্বার আত্মবান্, অপরাপর শরীরও সেই আত্ম! 
দ্বার! আত্মবান্‌ হওয়াই সঙ্গত। দেখিতে পাওয়া যায় যে, একটা 
দ্রব্য যে দ্রব্যত্ব দ্বার দ্রব্যত্ববান অপরাপর দ্রব্যও সেই দ্রব্যত্ব 
দ্বারা দ্রব্যত্ববান। দ্রব্যভেদে যেমন দ্রব্যত্বের ভেদ হয় না, 
শরীর ভেদেও সেইরূপ আত্ম ভেদ হওয়া সঙ্গত নহে । এক 
জন জন্মিতেছে এক জন মরিতেছে এই হেতুঁতে আত্মভেদ 
অনুমিত হইতে পারে না। কারণ, জনন মরণ আত্মধন্ম 
নহে, উহা! দেহধন্ম, তদ্দারা দেহভেদ সিদ্ধ হইতে পারে। 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইতে পারে না। কেহ স্থখী কেহ ছুঃখী, 
এতদ্বারাও আত্মভেদ প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে না। 
কারণ, স্বখছুঃখ অন্তঃকরণের ধন্ম আত্মার ধন্ম নহে স্ুতরা: 
তদ্বার! অন্তঃকরণ ভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে আত্মভেদ 
প্রতিপন্ন হইতে পারে না । 

আরও বিবেচনা করা উচিত ঘে, বিন্ব ও প্রতিবিম্বের ভেদ ন! 
থাকিলেও আশ্রয়-বৈচিত্র্য বশত ভিন্ন ভিন্ন গ্রতিবিদ্বের ভিন্ন 
ভিন্ন বর্ণ দেখিতে পাওয়া যায়। প্রতিবিন্বগত বর্ণ যেমন সঙ্কীর্ণ 
হয় না, চিৎ্প্রতিবিম্বগত রূপে প্রতীয়মান স্থখছুঃখও সেইরূপ 
সন্কীর্ণ হইবে না। অতএব জীবভেদ কল্পনার প্রমাণ নাই৷ 
জীবব্রহ্মভেদ কল্পনাও প্রমাথ শুন্য । প্রত্যক্ষ প্রমাণবলে 
জীব ও ব্রন্মের-ভেদ বল! যাইতে পারে না। যেহেতু জীব ও 
ব্রহ্ম অৃতীন্দ্রিয়। ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ এরূপ না বলিবার আরও 
হেতু আছে। তাহা এই । ভেদ, ধন্মীর এবং প্রতিযোগী: 
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ব্যবস্থা-সাঁপেক্ষ । যাহাতে বা যে অধিকরণে ভেদ গৃহীত 'হুয়, 
তাহার নাম ধন্মীঁ। যাহার ভেদ গৃহীত হয়, তাহার নাম প্রতি- 
ঘোগী। পক্ষান্তরে ধন্মীর ও প্রতিযোণীর ব্যবস্থা ভেদসাঁপেক্ষ 
কেন না, ধন্মী ও প্রতিযোগী অবশ্য এক পদার্থ হইবে না। 
ন্ন ভিন্ন পদার্থ হইবে । তবেই দীড়াইতেছে যে, ভেদ, ধন্মাঁর 
এবং প্রতিযোগীর ব্যবস্থাসাপেক্ষ ৷ এবং ধন্ীর ও প্রতিযোগীর 
বাবস্থা ভেদ-সাপেক্ষ। এইরূপে ইতরেতরাশ্রয় দোষ উপস্থিত 
হয়। ভেদ অনুমান করিবার কোন হেতু নাই । শব্দীবগত লিঙ্গ 
দ্বারা ভেদ অনুমান কর! যাইতে পারে বটে, পরন্ত শব্দ দ্বারাই 
তাহা! বাধিত হয়। অর্থাৎ শাস্ত্রে নিয়ম্য নিয়ন্তারূপে এবং 
অন্বেষ্টব্য অন্বেষ্টারূপে জীব তব্রহ্গের নির্দেশ আছে বলিষ! 
তদছুভয়ের ভেদ প্রতীত হইতে পারে বটে, কিন্তু লান্মীনাব্ত্ি 
হুষ্ভা অর্থাৎ..পরমাত্মার অন্য দ্রষ্টা নাই ইত্যাদি শাস্্রবলে উহা 
বাধিত হয় । এবং ্গমলালা নক্ক অর্থাৎ এই আত্াই ব্রহ্ম 
ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার জীবের ও ব্রন্মের অভেদ প্রতিপন্ন হয় । 
আর এক কথা । ভেদ ও অভেদ এই উভয়ই শান্ত 
প্রতিপাদিত হইয়াছে ইহা সত্য, পরন্তু দেখিতে হইবে 
যে, ভেদের এবং অভেদের এই উভয়ের প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত কি না। বিরুদ্ধ ভেদাভেদ প্রতিপাদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত হইতে পারে না। সুন্মনূরূপে বিবেচনা 
করিলে বুঝিতে পার। যাইবে যে, অভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত। লোক প্রসিদ্ধ বা স্বভাবপ্রাপ্ত ভেদের অনুবাদ 
কনা হইয়াছে 'মাত্র | অর্থাৎ সর্ববথা অভেদ সমর্থন করিবার 
জন্য লোৌকপ্রসিদ্ধ ভেদের অনুবাদ কাঁরয়া ভেদের নিষেধ 
১৫ 
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করা হইয়াছে । আরও দেখিতে পাওয়৷ যায় যে,অভেদ জ্ঞানের 
ফল শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে । ভেদ জ্ঞানের কোন ফল 
কথিত হয় নাই। প্রত্যুত ভেদজ্ঞানের দোষ কীর্তন কিয়! 
তভেদের প্রতিষেধ কর! হইয়াছে । এতদ্বারা বুঝ! যাইতেছে 
যে, অভেদ প্রতিপাদনই শাস্ত্রের অভিপ্রেত, ভেদ-প্রতি- 
পাদন শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। ভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত হইলে ভেদজ্ঞান নিন্দিত হইত না। বরং অভেদ 
জ্ঞানের ন্যায় ভেদ জ্ঞানেরও কোনরূপ ফল নির্দিষ্ট হইত। 
তাহা হয় নাই । অতএব বুঝা যাঁইতেছে যে, ভেদ প্রতিপাদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। 
আরও বিবেচন! কর! উচিত যে,সমস্ত প্রমাণ বিশেষত শব্দ 
প্রমাণ অজ্ঞাত বিঘয়ের জ্ঞাপক | ভেদ লোকপ্রসিদ্ধ সুতরাং 
তাহ৷ স্ুজ্ঞাত। তাহার জ্ঞাপন শব্দের তাঁৎপর্ধ্য-বিষয় হইতে 
পারে ন1। যাহ৷ স্জ্ঞাত তাহার জন্য শব্দের অপেক্ষা থাকিতে 
পারে না। উপনিষদের তাৎপর্য্য পর্যালোচনা করিলেও 
অদ্বৈতেই অর্থাৎ অভেদেই তাৎপর্য বোধ হয়। যাহা বাক্যের 
উপক্রমে এবং উপসংহারে কথিত হয় এবং মধ্যে পরামুষ্ট হয়, 
তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য অবধূত হয়। অভ্যাস অর্থাৎ 
পুনঃ পুনঃ কথিত হইলে প্রতিপাদ্য অর্থের ভূয়ন্ত্ব হয় অল্পত্ 
হয় না। সুতরাং এ অর্থ উপচরিত ইহ! বলিবার উপায় 
নাই। উপনিষৎ সকলের উপক্রমে, মধ্যে এবং উপসংহারে 
অদ্বৈততত্ব পরিকীঞ্ডিত হইয়াছে । অতএব অদ্বৈতেই উপনিষ- 
দের তাৎপর্য | ততদ্বিষয়ে সন্দেহ করিবার' কারণ নাই! 
পুজ্যপাঁদ বাচস্পতি মিশ্র ভামতীগ্রন্থে বলিয়াছেন__ 
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আঁত্বা। র ১১৫ 
হী ন্বীন্মবিক্বলা্ মহল সনিপাত্য: | ্মমহব্লঘ্বিমললা- 
হঘিননমহাবুনাইল দলিদাহনলভ্বনি । ইল ্ব শ্রান্যনন্গব্যন 
মে ন্ব সব্যন্থছমন ক্সন্নত্বাঘলক্তিন ললম্র লহ লাল্তছাল্‌। 
তদলিমহত্বাই লীঘন্গমনন্নহালঙলতদলন্বাতা ম্হলদহাহন 
মুজ্ঘন্ন । 
ইহার তাৎপধ্য এই । ভেদ লোকসিদ্ধ বলিয়। শব্দদ্বার! 
প্রতিপাদ্য হয় না। অভেদ অনধিগত অর্থাৎ অজ্ঞাত বলিয়া 
অধিগত ভেদের অনুবাদ দ্বার! প্রতিপাদ্য হইবার যোগ্য । 
যদ্দারা বাক্যের উপক্রম ও উপসংহার হয়, এবং যাহা মধ্যে 
পরামষ্ট হয়, তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য অবধৃত হয়। 
উপনিষদের উপক্রমে, উপসংহারে এবং মধ্যে অদ্বৈত তত 
কথিত হুইয়াছে বলিয়া উপনিষৎ অদ্বৈতগর হওয়াই যুক্ত। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, অভেদ স্বাভাবিক বা! বাস্তবিক । 
ভেদ ওপাধিক। সুতরাং উপাধি সংবন্ধ বশতঃ অনুজ্ঞ! 
পরিহারের উপপর্তি হইবে, এই বেদান্তসিদ্ধান্ত সর্ববথ। 
মমীচীন | ভগবান্‌ বাদরায়ণ বলিয়াছেন__ 
ব্ত্াসবিদ্াহী হন্ঘবনন্ান্‌ জ্মীনিবাতিভজ্‌। 
অর্থাৎ দেহ সংবন্ধ হেতুতে অনুজ্ঞা পরিহার উপপন্ন 
হইতে পাঁরে। জ্যোতিরাদির ন্যায়। জ্যোতি এক হইলেও 
ভ্রব্যাদ নামক অগ্নি অর্থাৎ শ্বশানাগ্র পরিহৃত হয় অপর অগ্নি 
পরিহৃত হয় না। সূর্য্য এক হইলেও অমেধ্য প্রদেশগত সূর্য্য 
প্রকাশ পরিহৃত হয় শুচিভূমি প্রবিষ সৌর প্রকাশ পরিহৃত 
»ভানা। হীরক ও বৈদুর্ধ্যাদি মণি পাখিব হইলেও উপাদীয়- 
মানু হয়, মৃত শরীর পার্থিব হইলেও পরিহৃত হয়, গোমৃত্র গো- 


১১৬. _. চতুর্থ লেক্চর। 
পুরীষ পবিত্র বলিয়৷ পরিগৃহীত হয়, অপর জাতির মূত্র পুরীষ 
অপবিত্র বুদ্ধিতে পরিবর্জ্জিত হয়। অদ্বৈতবাদেও সেইরূপ 
বৈচিত্র্য বশত অনুজ্ঞ। পরিহার হইবার কোন বাঁধ নাই । * 
আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা অসঙ্গ। অসঙ্গ আত্মার 
দেহের সহিত সংযোগ, সমবায় বা! অন্য কোনরূপ সংবন্ধ হইতে 
পারে না। অতএব দেহ সংবন্ধ বশত অনুজ্ঞ! পরিহার 
হইবে ইহা! সমীচীন বল! যাইতে পাঁরে না । এতদুততরে বক্তব্য 
এই যে, আত্মার সহিত দেহের সংযোগাদি সংবন্ধ হইতে পাঁরে 
না সত্য, পরন্তু দেহাদি সংঘাতে আত্মবুদ্ধি অর্থাৎ আমিই 
দেহাঁদি সংঘাত এইরূপ বিপরীত প্রতীতি বা ভ্রান্তি লোক- 
প্রসিদ্ধ । অতএব দেহা'দির সহিত আত্মার পাঁরমাথিক কোন 
বন্ধ না থাকিলেশ আত্মবিষষিণী উক্তরূপ বিপরীত প্রতী- 
তির অপলাপ করিতে পার! বায় না । এঁ বিপরীত, প্রতীতিতে 
দেহাদি সংঘাত আত্মারূপে ভাসমান হইতেছে । অতএব দেহ 
ও আত্মার সাংবূত বা আবিদ্যক তাদাত্ব্য সংবন্ধ আছে ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে”। এ সংবন্ধ পারমাথিক নহে। 
পারমার্থিক না হইলেও তাদৃশ সংবন্ধ আছে সন্দেহ নাই । 
আমি গমন করিতেছি, আমি আগমন করিতেছি, আমি অন্ধ, 
আমি অনন্ধ এইরূপ প্রতীতি সমস্ত প্রাণীতে পরিলক্ষিত 
হুয়ু। গমন ও আগমন দেহধন্ম, অন্ধত1 ও অনন্ধতা ইন্দ্রিয়ধর্ম্ | 
আমি দেহ ইত্যাদি ভ্রম বশত. উহা। অর্থাৎ গমন আগমনাদি 
আত্মাতে প্রতীয়মান হয়। কোন কারণ বশত তাদুশ 
্রান্তির উচ্ছেদ হইলে ব্যবহারের বিলোপ হইতে পারে $, 
আশঙ্কা ভিত্তি শুন্য । কারণ, সম্যগ্দর্শন অর্থাৎ আত্মতত্বজ্ঞান* 


আত্মা। ৮. হউন 


ভিন্ন তাদৃশ ভ্রান্তির উচ্ছেদ অসন্তব। সম্যগ্দর্শন ' না 
হওয়া পর্য্যন্ত সমস্ত প্রাণীতে এই ভ্রান্তি অপ্রতিহত ভাবে 
বিদ্যমান থাকে । তাদৃশ ভ্রান্তিই অনুজ্ঞ পরিহারের 
নিদান। অতএব আত্মা এক হইলেও অবিদ্যাকৃত দেহাদি 
বন্ধ বশত অনুজ্ঞা পরিহার সর্বথ! উপপন্ন হইতে পারে । 
সম্যগদর্শার পক্ষে অনুজ্ঞ৷ পরিহার নাই। কেন না) 
উক্ত ভ্রান্তিই অনুজ্ঞ পরিহারে মূল ভিত্তি। উপাদেয় 
বিষয়ে অনুজ্ঞা এবং হেয় বিষয়ে পরিহার উপদিষ্ট হইয়াছে । 
যিনি আত্মার অতিরিক্ত উপাঁদেয় বিষযু আছে বলিয়া 
বিবেচনা করেন, তিনি এ বিষয়ের উপাদান করিবার জন্য 
অনুজ্ঞাত বিষষে নিযুক্ত হইতে পারেন এবং যিনি আত্মার 
অতিরিক্ত হেয় বিষয় আছে বিবেচনা করেন, তিনি হেয় বিষ- 
যের হানের'জন্য তৎপরিহারে নিযুক্ত হইতে পারেন । সম্যগ্‌- 
দর্শী অর্থাৎ ব্রহ্মবেত্া। আত্মার অতিরিক্ত হেয় বা উপাদেয় 
বস্তস্তর আছে ইহা! আদৌ বিবেচনা করেন না। সুতরাং 
তাহার সংবন্ধে অনুজ্ঞা বা পরিহার কিছুই সম্ভব হয় না। 
আপত্তি হইতে পারে যে, ষে সকল বৈদিক কর্মের ফল 
পরলোকে সম্পন্ন হয়, তথাবিধ বৈদিক কন্মে অর্থাৎ পার- 
লৌকিক-ফলক বৈদিক কম্মকলাপে বিবেকদর্শীই অধিকারী । 
বৈদিক কর্মের সমস্ত ফল ইহলোকে ভোগ হয় না। কোন 
কোন কন্মের ফল ইহলোকে, কোন কোন কর্মের ফল পর- 
লোকে ভোগ হয়। মৃত্যুর পরে দেহ ভম্মসাৎকৃত হয়। 
ট্েহ ব্যতিরিক্ত আত্মা আছে এইরূপ জ্ঞান না থাকিলে যে 
«কর্মের ফল পরলোকভোগ্য সে ক্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে 
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না! সিদ্ধ হইতেছে যে, আত্মা দেহ ব্যতিরিক্ত এতাদৃশ 
বিবেকদশীর বৈদিক কর্মে অধিকার । ব্রহ্মবেভাও তাদৃশ 
বিবেকদশী, অতএব প্রন্মবেতাঁরও বৈদিক কর্ম্দে অধিকার 
হইতে পারে । 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, আত্মা ষাটকৌশিক শরীর 
হইতে অর্থাৎ স্থল শরীর হইতে অতিরিক্ত এইরূপ জ্ঞান 
যাহার আছে, তিনিই বৈদিক কর্মে অধিকারী সত্য, পরক্ত 
আত্মা সমস্ত বুদ্ধযাদি হইতে অতিরিক্ত এবং কর্তা ভোক্তা নহে 
এতাদৃশ জ্ঞানবানের কম্মে অধিকার নাই। কেন না, 
আত্মাকে অকর্তা জানিলে কিরূপে কন্মের কর্তা হইতে পারে, 
আত্মাকে অভোক্তা জানিলে কাহার ভোগের জন্য কর্ম 
করিবে, আত্মা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত এরূপ জানিলে কিরূপে 
ভোগ নির্বাহ হইবে । এখানে বলা উচিত যে, আত্মা কর্তা 
ও ভোক্তা নহে__এ তাদৃশ অপরোক্ষ জ্ঞান অর্থা€ প্রত্যক্ষাত্মক 
জ্ঞান কন্মীধিকারের বিরোধী । তাদৃশ পরোক্ষ জ্ঞান 
কন্মীধিকারের বিরোধী নহে । কারণ, দেহাদিতে আত্মাঁভি- 
মান প্রত্যক্ষাত্মক । অতএব দেহাদি ব্যতিরিক্ত রূপে 
আত্মার জ্বানও প্রত্যক্ষাত্সক হওয়া আবশ্যক । কেন না, 
পরোক্ষতত্রজ্ঞান প্রত্যক্ষ ভ্রমের নিবর্তক হইতে পারে না । 
্রহ্মবিদ্যাভরণক্লার প্রীমদদ্বৈতানন্দ বলেন__ 

ফক্যম্হতিলী লিলি: ইন্ানিহিজাক্-হৃজিল: তিন । লমা 
জক্মব্লছিজ্সাহী ল নান । আন্দ লবক্রন্কাললাভৃসিল: । পন 
ঝঙযম্তা়ালীলাঘিজিজ্ন্ী ॥ | ৪ 

অর্থাৎ সম্যগ্দর্শী দুই প্রকার । কেহ দেহাঁতিরিক্ত আত্ম-, 


আত্ম। ৷ [১৯৯ 
দ্শী। তীহাদের কন্মে অধিকার নিবারিত হয় না। অন্য 
শ্রেণীর সম্যগ্দর্শীরা আত্মাকে অসঙ্গ ব্রহ্ম রূপে বিবেচন! করেন। 
তাদৃশ সম্যগ্ৰশীঁ কর্ম্মে অধিকারী নহেন। 

কেহ কেহ বলেন যে, বৈদিককন্মে অধিকারের জন্য 
আত্মা দেহাদি হইতে অতিরিক্ত এতাদৃশ বিবেক জ্ঞান 
অপেক্ষিত নহে। দেহাদি সংঘাতে আত্মবুদ্ধি থাকিলেও 
বৈদিক কন্মে অধিকার হইতে পারে । কেন পারে, তাহ! 
বলা হইতেছে । বৈদিক কন্ম নানাবিধ, তাহার ফলও 
নানাবিধ। তন্মধ্যে কারীরা ঘাগের ফল তৎক্ষণাৎ সম্পন্ন 
হয়। অনারৃষ্টিতে যে শস্ত শুক্ষ হইতে থাকে, বৃষ্টিঘারা 
সেই শস্তের সঞ্জীবন কারীরী যাগের ফল। কারীরী 
যাগ করিলে তৎক্ষণাৎ বৃষ্টি হইয়া খাকে । কারীরী 
ঘাগের ফল প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। যাহারা বৈদিক কর্মের 
সফলত। বিষয়ে বিপ্রতিপন্ন, কারীরী যাগের সমনন্তর ভাবী 
ফল দৃষ্টীন্তরূপে উপন্স্ত করিয়া পুর্ববাচাধ্যগণ তাহাদিগকে 
নিরস্ত করিয়াছেন। পশু পুত্রাদি ফলও ইহজন্মেই হইতে 
পারে। বিশেষ এই যে কারীধ্যাদ্ি যাগ সমনন্তর-ফল, 
ঘে সকল যাগের ফল পশু পুত্রাদি, তাহারা সমনন্তর-ফল 
নহে। কারীধ্যাদির ফল তৎক্ষণাৎ হয়, এ সকল যাগের 
ফল কালান্তরে হয়। কালান্তরে হইলেও ইহজন্মেই ত্বাহা 
হইতে পারে। তজ্জন্য দেহাঁতিরিক্ত আত্মজ্ঞানের প্রয়োজন 
নাই। যে সকল যাগের ফল স্বর্গ, তাহার জন্য দেহাতিরিক্ত 
,স্াত্বার জ্ঞানের আবশ্যকতা আপাতত বোধ হইভে পারে 
ধ্বটে কিন্তু সুন্ষমরূপে বিবেচন। করিলে প্রতীত হইবে যে, 


১২০. চতুর্থ লেক্চর। 
স্বর্গ ভোগের জন্যও দেহাঁতিরিক্ত আত্মার অপেক্ষা নাই। 
কারণ, এই দেহেই স্বর্গভোগ হইতে পারে। একটী গাথা 
আছে-__ 
, কমন লহ্ন্দব্রমাতিনি লান: দন্বন্গন । 

. মল:দীনিন্ধব: জর্গা লবজন্বান্িতন্ময: ॥ 

অর্থাৎ স্বর্গ ও নরক ইহলোকই বিদ্যমীন। যাহ! মনঃ- 
প্রীতিকর তাহা স্বর্গ, যাহ মনঃপীড়াকর তাহা নরক | কেহ 
কেহ বলেন যে, নিরতিশয় প্রীতির নাম স্বর্গ। লৌকিক 
প্রীতি নিরতিশয় হইতে পারে না । কেন না, লৌকিক প্রীতি 
ছুঃখানুবিদ্ধ। অতএব বলিতে হইতেছে ষে,পারলৌকিক স্খ- 
বিশেষ স্বর্গ । সুতরাং দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞান ভিন্ন স্বর্গজনক 
কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। এ কথা অসঙ্গত। কারণ, 
সাত্ত্রাজ্যাদ্ি প্রাপ্তি নিবন্ধন যে সুখ বা গ্রীতি হয, তাহাকেই 
নিরতিশয় স্থখ বলা যাইতে পারে । সত্য বটে যে, মেরু পৃষ্ঠে 
ন্বর্গফল ভোগ হয় এইরূপ শাস্ত্রে কথিত আছে। পরন্ত মন্ত্ 
এবং ওষধাদ্রি দ্বারা এই শরীর সুদৃঢ় ও সক্ষম করা যাইতে 
পারে। স্থতরাং এই শরীর দ্বারাই মেরুপৃষ্ঠে স্বর্গ ভোগ 
হইবার কোন বাধা হইতে পারে না । অনেকানেক ব্রহ্মধি ও 
রাজধি মেরু পুষ্ঠে গমন করিয়াছেন পুরাণাদিতে ঈদৃশ 
আখ্যাধ়িক। ব্ছুল পরিমাণে দেখিতে পাওয়। যায়। যুধিষ্ঠিরের 
সশরীরে স্বর্গগমনের কথা মকলেই অবগত আছেন। 
অতএব বৈদিক কর্মে অধিকারের জন্য দেহাতিরিক্ত আত্ম- 
জ্ঞানের অপেক্ষা নই, কেহ কেহ এইরূপ কল্পনা করিয়! 
থাকেন। 


আত্ম! । ১২১ 


এই কক্সনা সমীচীন বল! যাইতে পারে না। কারণ, 
উহ শাস্ত্র বিরুদ্ধ। শাস্ত্রে যে স্থুখ স্বর্গ শব্দ দ্বারা অভিহিত 
হুয়াছে, তাদৃশ স্থখ ইহলোকে সম্ভব হইতে পারে না। 
বাহুল্য ভয়ে স্বর্গের লক্ষণ লিখিত হইল না। এইমাত্র 
বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, বিশিষ্ট দেশে বিশিষ্ট দেহ দ্বারা 
বিশিষ্ট স্থুখের উপভোগ হয় ইহ। শাস্ত্র সিদ্ধ। মনঃগ্রীতিকর 
বিষয় স্বর্গ, মনঃকষ্টকর বিষয় নরক, ইহা! গৌণ প্রয়োগমাত্র। 
সবল ম্বাবলামিন ইহা! যেমন গৌণপ্রয়োগ, লন:দীনিনহ: 
ব্রর্দং ইহাঁও সেইরূপ গৌণ প্রয়োগ । উপাস্য দেবতার 
দেহের তুল্য দেহ ধারণ পূর্বক উপাস্ত দেবতার সহিত 
তল্লোকবাস কোন কোন পুণ্য কন্মের ফলরূপে কথিত 
হইয়াছে । কুক্ুরাদি দেহ ধারণ পূর্ববক ক্রন্মহত্যাদি পাঁপের 
ফল ভোগ করিতে হয় ইহাঁও শাস্ত্রে কথিত আছে । অতএব 
বৈদিক অনুজ্ঞ। পরিহারে দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মদর্শীর অধিকার 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ থাকিতেছে না'। কিন্তু বৈদিক অনুজ্ঞ। পরি- 
হারে স্থুলদেহব্যতিরিক্ত-আত্ম-দর্শীর অধিকার হইলেও 
বুদ্ধাদি ব্যতিরিক্ত-আত্ম-দর্শীর অধিকার এরূপ বলিবার কোন 
হেতু নাই। বৃদ্ধ্যাদি সংঘাতাত্মদ্শীর বৈদিক কর্মে অধিকার 
ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। 


৯৬ 


পঞ্চম লেকৃচর। 
গ 
আত্মা । 

অনুজ্ঞা পরিহারের উপপত্ভি প্রদর্শিত হুইয়াছে। এখন 
জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, তদ্িষযয়ে কিঞ্চিং আলোচনা 
করা যাইতেছে । আপতি হইতে পারে যে, জীবাত্মীর সংবন্ধে 
যখন অনুজ্ঞ পরিহার আছে, তখন তাহার কর্তৃত্ব আছে 
ইহাও বুঝা যাইতেছে । কারণ, যাহার কর্তৃত্ব নাই, তাহার 
ধবন্ধে অনুজ্ঞা পরিহার হওয়া অসম্ভব । স্ত্রতরাং জীবা- 
আ্লার সংবন্ধে যখন অনুজ্ঞ। পরিহার আছে তখন তাহার- কর্তৃত্ব 
আছে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পার! যায়। অতএব জীবা- 
সার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই আলোচনা পিষউপেষণের ন্যায় 
নিরর্থক হইতেছে । এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, অনুজ্ঞা 
পরিহারের উপপত্তির সমালোচনা দ্বার কর্তৃত্বের আলোচন৷ 
গতার্থ হইয়াছে, আপাতত এইরূপ বোধ হইতে পারে 
বটে, পরন্ত জীবাত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে দার্শনিকদিগের মতভেদ 
দেখিতে পাওয়া যায়। অতএব জীবাস্্ার কর্তৃত্ব আছে কি 
না, এ আলোচন! নিরর্থক বল! যাইতে পারে না। দেখিতে 
পাওয়! যায় যে, জীবাত্বার কর্তৃত্ব আছে, এ বিষয়ে অনেক 
দার্শনিকের একমত্য থাঁকিলেও জীবাত্মার কর্তৃত্ব নাই, 
কোন কোন দার্শনিক ইহা মুক্তকণ্ঠে বলিতে কুপ্ঠিত হন 
নাই। . অতএব জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, ইহার আলো- 
চনা কর! আবশ্টক হইতেছে। 








আত্মা । ১২৩ 

জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই বিষয়ের আলোটনা 
করিতে হইলে প্রথমত কর্তৃত্ব কি? এবং কাহাকে কর্ত 
বল! যাইতে .পারে, ইহার আলোচনা করিলে নিতান্ত 
অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। যিনি যে কার্য্য ,করেন, তিনিই 
সেই কার্য্যের কর্তা এবং কর্তার ধর্মই কর্তৃত্ব, ইহা.বুঝ! 
যাইতেছে বটে, পরজ্ত কার্য্যের করণ কি পদার্থ, তাহা 
পরিক্ষাররূপে বুঝা যাইতেছে না । একটা উদাহরণ অবলম্বন 
করিয়া বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা কর! যাইতেছে। স্থুলত 
মৃভিকা, দণ্ড, চক্র, সলিল, সুত্র ও কুলাল বা কুস্তকার, এই 
সকল কারণের সাহায্যে ঘট নিন্মিত হয়। মৃত্ভিকাদি সমস্ত 
কারণেই ঘটের অনুকূল ব্যাপার আছে, এবিষয়ে সন্দেহ 
করিবার কারণ নাই। কেন না, যাহাতে কার্য্যের অনুকূল 
ব্যাপার নীই, তাহাকে “কারণ” বল যাইতে পারে না। 
কারণের যে ব্যাপার হইলে ঘট নিম্মিত হয়, তাহাই ঘটের 
অনুকূল ব্যাপার বুঝিতে হইবে । যাহা কারণ-জন্য অথচ 
কাধ্যের জনক,তাহাই কারণের ব্যাপার বলিয়। অভিহিত হয়। 
কুলাল প্রথমত মৃর্ভিকা জলসিক্ত করিয়া! পিগাকার সম্পাদন 
করে। পরে এ মৃর্ভিকাপিগড চক্রে বিন্যস্ত করিয়! দণ্ড দ্বারা 
চক্র ঘৃণিত করিয়া ঘটের নির্মাণ কার্য সম্পূর্ণ করে। সুত্র 
দ্বারা ঘটের পরিমাণ নির্ণয় কর! হয়। মোঁটামোটা হিসাবে 
যেকারণ যে রূপে বা ষে প্রকারে কারের উৎপত্ভিতে 
সাহায্য করে, এরূপ বা এ প্রকারটা এ কারণের ব্যাপার 
সর্ললিয! ধরিয়। লওয়! যাইতে পারে । 
* স্থধীগ্ণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, ঘটের উৎপত্তির অনু- 


৯২৪ .. পঞ্চম লেকৃচর । 


কুল ব্যাপার প্রত্যেক কারণে রহিয়াছে। অথচ সমস্ত 
কারণগুলি ঘটের কর্তা নহে। কেবল মাত্র কুলাল ঘটের 
কর্তা বলিয়া পরিগণিত এবং ব্যবহৃত হয়। তবেই বুঝা 
যাইতেছে যে, কারণ হইলেই কর্তা হয় না। কোন বিশেষ 
কারণ কর্তা হইয়া থাকে । কারণগত সেই বিশেষত্ব কি, 
তাহা নিরূপণ করা আবশ্যক হইতেছে । অনুধাবন করিলে 
বুঝিতে পার! যায় যে, কারণ বিশেষ যে বিশেষ অনুসারে 
কর্তা রূপে ব্যবহৃত হয়, কর্তৃশব্দের সহিত এঁ বিশেষের 
অচ্ছেদ্য সংবন্ধ আছে। অতএব কর্তৃশব্দ দ্বারা কি বিশেষ 
প্রতীয়মান হয়, তাহা নির্ণ করা উচিত। কৃ ধাতু ও তৃচ্‌ 
প্রত্যয়ের যোগে কর্তৃশব্দ নিষ্পন্ন হইয়াছে । কৃ ধাতুর অর্থ 
নির্ণীত হইলে এ বিশেষ নির্ণীত হইবে এ বিষয়ে সন্দেহ হুই- 
বার হেতু নাই। গণপাঠ ধাতুর অর্থ নির্ণয় করিবার উপায় 
বটে, পরন্তু এম্থলে গণপাঠের সাহায্যে ক ধাতুর অর্থ নির্ণয 
করিতে পারা যায় না। কারণ, গণপাঠে কৃ ধাতু করণ অর্থে 
পঠিত হইয়াছে । করণ শব্দটা কৃধাতু হইতে উৎপন্ন । 
স্থতরাং কৃ ধাতুর অর্থ নির্ণাত না হইলে করণ শব্দের অর্থ 
বুরিবার উপায় নাই। অতএব অন্য উপায়ে কৃ ধাতুর অর্থ 
নির্ণয় করিতে হুইবে। ন্যায়কুম্থমাঞ্জলিপ্রকরণে পৃজ্যপাদ 
উদয়নাচার্ধ্য কৃধাতুর অর্থ নির্ণয় করিয়াছেন । তিনি বলেন, 
জনাজনবিনানীন জন্টুক্দম্যনরব্জঘা । 
ঘল হব জনি:__-_ 

ইহার তাৎপর্য্য 'এই যে, ইহা কৃত ইহা কৃত নহে অর্থাং. 

স্রতী মহা জন: শত্ৃবী ন জন: অর্থাৎ আমি ঘট করিয়াছি" 
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অস্কুর করি নাই এইরূপ বিভাগ সর্ববজনসিদ্ধ, ঈদৃশ বিভাগ 
দ্বার কর্তার স্বরূপ ব্যবস্থিত বা নির্ণীত হয়। অতএব প্রষত্বই 
“কৃতি বা কৃধাতুর অর্থ। কুলালে যেমন ঘটের অনুকূল 
ব্যাপার আছে, সেইরূপ অস্কুরের অনুকূল ব্যাপারও লোকের 
আছে সন্দেহ নাই । কারণ, অস্কুরের উৎপত্তির জন্য ভূমিকে 
বীজ বপনের উপযুক্ত রূপে প্রস্তুত করা) বীজ বপন করা, জল 
সেচনাদি করা, এগুলি অস্কুরের উৎপত্তির অনুকুল ব্যাপার 
সন্দেহ নাই। তথাপি ক্ষত; জন: অর্থাৎ আমি অস্কুর 
করিয়াছি, আমি অস্কুরের কর্তা, এরূপ ব্যবহার হয় না। কেন 
না, অস্কুর বিষয়ে লোকের ব্যাপার থাকিলেও প্রযত্ব নাই। 
ঘট বিষয়ে কুলালের প্রবত্ব আছে বলিয়াই ঘর: জন: অর্থাৎ 
আমি ঘট করিয়াছি, আমি ঘটের কর্তী, এইরূপ ব্যবহার 
হইয়া থাকে । কেবল তাহাই নহে, কুলালের ন্যায় দণ্ড চক্রা- 
দিতে ঘটের অনুকূল ব্যাপার থাকিলেও দণ্ড চক্রাদি ঘটের 
কর্তারপে ব্যবহৃত হয় না । কেন না, দণগুচক্রাদিতে ঘটের 
অনুকূল ব্যাপার থাকিলেও ঘটের অনুকূল প্রত্ব নাই। কুলাল 
ঘটের কর্তারূপে ব্যবহৃত হয়। কেন না, কুলালে ঘটের 
অনুকূল প্রধত্ব আছে। এতদ্বারা! বুঝ! যাইতেছে যে, কার্ট্ের 
অনুকূল ব্যাপার থাকিলেই কর্তা হয় না। কাধ্য বিষয়ে 
প্রধত্ব থাকিলে কর্তা হয়। যিনি কার্ধা বিষয়ক প্রযত্ের 
আশ্রয়_্ষাহার প্রযত্ব বশত কাধ্যের উৎপত্তি হয়, তিনি 
কর্তা। তাহার ধর্ম প্রযত্বুই কর্তৃত্ব । শৈবাচাধ্যদিগের মতে 
হৃ প্রবস্বরূপ নহে কিন্তু অন্যরূপ | তাহা যথাস্থানে কথিত 
হইবে" 
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' স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে,ন্যায়মতে প্রযতু বিশেষ গুণ মধ্যে 
পরিগণিত হইয়াছে । জীবাত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে কি জন্য দার্শ- 
নিকদিগের মতভেদ হইয়াছে, তাহাও এতদ্বারা কতকটা বুঝা 
যাইতেছে । বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্ধ্যদিগের মতে মনের সহিত 
আত্মার সংযোগ হইলে আত্মাতে প্রযত্থের উৎপতি হয়, স্থতরাং 
তাহাদের মতে প্রযত্ব আত্মাশ্রিত, অতএব আত্মা কর্তা । 
কেন না, প্রযত্বের আশ্রয় কর্তৃুশব্দের অর্থ । প্রযত্বই কর্তৃত্ব 
হ্ৃতরাং কর্তৃত্ব আত্মার ধর্ম । সাংখ্যাচার্যদিগের মতে পুরুষ 
বা আত্মা__অসঙ্গ, অপরিণামী ও কুটস্থ বা জন্য ধর্মের অনাশ্রয় । 
অর্থাৎ যাহার উৎপত্তি হয়, পুরুষ তথাবিধ কোন ধর্ম্মের আশ্রয় 
হয় না। বৈশেষিক মতে মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে 
আত্মাতে প্রযত্ের উৎপত্তি হয়। সুতরাং তাহাদের মতে আত্মা 
প্রযত্বের আশ্রয় হয় বলিয়া কর্তীরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । সাখখ্য 
মতে তাহা হইতে পারে ন!। কারণ, সাংখ্যমতে আত্মা অসঙ্গ 
বলিয়।, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইতে পারে না । কেন 
না, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে আত্মার অসঙ্গত্বই 
থাকিতে পারে ন৷ অর্থাৎ আত্মাকে অসঙ্গ বলা যাইতে পারে 
না"; মনেরসহিত আত্মার সংযোগ না হইলে আত্ম-মনঃ-সংযোগ- 
জন্য প্রযত্বের উৎপত্তিই হইতে পারে না । অন্য কারণে প্রয- 
ত্বের উৎপত্তি হইলেও আত্মা গ্রযত্বের আশ্রয় হইতে পারে না। 
কেন না,আত্মা কুটস্থ অর্থাৎ জন্য ধর্ম্মের অনাশ্রয়। জন্য ধর্মের 
অনাশ্রয় আত্ম! প্রযত্বরূপ জন্যধন্মের আশ্রয় হইবে, ইহ! একান্ত 
অসম্ভব। অধিকন্ত' সাংখ্াচার্য্ের৷ বিবেচনা করেন ফে 
কর্তার অবশ্য কোন রূপ পরিণাম হয়। পরিণাম কিন্না, 
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অবস্থান্তর । আত্মা অপরিণামী, এই জন্যও আত্মা কর্তা হইতে 
পারে না। তাহাদের মতে বুদ্ধি পরিণামিনী । অতএব বুদ্ধিই 
ঝুত্রা, আত্মা কর্তা নহে। সাংখ্যমতে প্রযত্ব বুদ্ধির ধর্ম অতএব 
বুদ্ধি কত্রী'। কর্তৃত্ব বুদ্ধির ধর্্ন,আত্মার ধর্ম নহে। স্থৃধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে, কর্তৃত্ব গ্রযত্ব স্বরূপ হওয়াতেই আত্মার কর্তৃত্ব 
বিষয়ে দার্শনিকদিগের মতভেদ উপস্থিত হইয়াছে । 

সে যাহা হউক । নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ সাংখ্যমতের ওঁচিত্য 
স্বীকার করেন নাই। প্রত্যুত তাহারা সাংখ্যমতের অনৌচিত্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন । তীহারা বিবেচনা করেন যে, ভোগ, অদৃষ্ট 
এবং প্রযত্ব বা কৃতি, এ সমস্ত সমানাধিকরণ হইবে । ভোগের 
বৈচিত্র্য জগতে প্রছর পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। ভোগ 
কিনা স্থখ ছুঃখের অনুভব | উহ! অবশ্য নিনিমিভ্ত অর্থাৎ 
নিষ্ষারণ হইতে পারে না। প্রতিনিফত ভাবে ভোগের অব- 
স্থিতি প্রতিনিয়ত কারণ জন্য হইবে, তদ্দিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে নাঁ। দৃষ্ট কারণ সম্পত্তির বৈচিত্র্য অনুসারে ভোগের 
বৈচিত্র্য সমর্থন করিতে পার! ঘাঁয় বটে, পরন্ত দৃষ্ট কারণ 
সম্পত্তির বৈচিত্র্য কি হেতুতে সম্পন্ন হয়, তদ্বিষয়ে মনোযোগ 
করাও উচিত হইতেছে । এইরূপে কারণ পরম্পরার অনু- 
সরণ করিতে হইলে পর্য্যবসানে অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক 
বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে। দৃষ্ট কারণ সম্পতভি অদৃষ্ট সাপেক্ষ, 
ইহা পুজ্যপাঁদ উদয়নাচারধ্য স্বীকার করিয়াছেন। দৃষ্ট কারণ 
সহকারে অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক, ইহা! সর্বতন্ত্র সিদ্ধান্ত । 
যে ভোগায়তন বা! ভোগাধিষ্ঠান শরীর এবং যে ভোগশ্দাধন 
লীন্্রয় যাহার অদৃষ্ট বশত স্যষ্ট হয়, তাহা এ পুরুষের ভোগ 


১২৮. পঞ্চম লেকৃচর । 
সম্পাদন করে ইহাও শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত । এ সমস্ত বিষয় 
স্থানান্তরে বল! হইয়াছে বলিয়া এখানে বিস্তৃত ভাবে বল৷ 
হইল না। পর্যবসানে অদৃষ্টই যদি প্রতিনিয়ত ভোগ্সের, 
নিয়ামক হইল, তবে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্তট ভোগীধি- 
করণে অবস্থিত হওয়াই সঙ্গত। যেহেতু, প্রতিনিয়ত ভোগ 
কার্য এবং অদৃষ্ট তাহার কারণ। কার্য ও কারণ এক দেশে 
অবস্থিত হইবে, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
প্রতিনিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট ভোক্তনিষ্ঠ না হইয়া 
ভোগ্য-নিষ্ঠ হইবে, এতাদৃশ আশঙ্কা করা যাইতে পারে না। 
কারণ, ভোগ্যবস্ত সমস্ত আত্মার পক্ষে সাধারণ বলিয়া! তদগত 
অদৃষ্ট নিবিশেষে সমস্ত আত্মার ভোগজনক হইতে পারিলেও 
প্রতিনিয়ত ভোগের অর্থাৎ কোন এক আত্মার বা আত্মা 
বিশেষের ভোগের হেতু হইতে পারে না। অতএব প্রাতি- 
নিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট প্রতিনিয়ত ভোক্তুনিষ্ঠ হইবে 
অর্থাৎ ভোগ-বিশেষের হেতুভূত অদৃষ্ট-বিশেষ_-ভোক্ত বিশেষে 
অবস্থিত হইবে, এইরূপ কল্পনা করাই স্থুসঙ্গত। ভোগ- 
নিয়ামক অদৃষ্ট যেমন ভোক্তুনিষ্ট, অদৃষ্টের উৎপাদক প্রযত্বও 
সেইরূপ ভোক্তুনিষ্ঠ বলিতে হইবে । কারণ, অন্যের প্রযত্ব 
অন্যের অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে, ইহা অসম্ভব । প্রযত্ব দ্বারা 
কর্ম অনুষ্ঠিত হয়। এ অনুষ্ঠিত কণ্ম্ম অদৃষ্টের উত্পাদন করে । 
অতএব যে ব্যক্তি যত্বপুর্ববক কর্মের অনুষ্ঠান করে, এ অনু- 
ষ্িত কম্ম তাহাতে অর্থাৎ এ ব্যক্তিতে অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে, 
অন্যগত অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে না, ইহাই যুক্তিযুক্ত । যে 
ত্বপূর্ববক কশ্মের অনুষ্ঠান করিবে, এ অনুষ্ঠিত কর্ম তাহয্ি 


আত্মা । ১২৯ 


অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে না, অপরের অর্থাং যে কর্ানুষ্ধান 
করে না তাহার অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে,ইহা অপেক্ষা অসঙ্গত 
ক্রুথা আর কি হইতে পারে? স্তরাং ভোগ, অদৃষ্ট ও 
প্রযত্ব ব৷ কৃতি, সমানাধিকরণ হইবে ইহা প্রতিপন্ন হইল | 
লোকের অনুভবও তদনুরূপ দেখিতে পাওয়া ঘায়। অর্থাৎ 
অনুভব অনুসারেও ভোগ ও প্রবত্বের সামানাধিকরণ্য 
মমথিত হয়| হা দাজলম্মাজত্র সবীন্বলিভানী নল্দদর্ব অভ 
অর্থাৎ যে আমি পুর্ব্বে কন্মম করিয়াছি সেই আমি এখন তাহার 
কল ভোগ করিতেছি । এতাদৃশ অনুভব সর্বজনীন । এই অনু- 
ভবে কেহ বিপ্রতিপন্ন হইতে পারেন না। উক্ত অনুভবে 
কন্মের'আচরণ করা, কর্মের নির্বাহক প্রষত্ববান হওয়া ভিন্ন 
আর কিছুই নহে, ইহা। সুধীদিগকে বলিযা*দিতে হুইবে না। 
প্রযত্ব, অদৃষ্টী ও ভোগের ভিন্ন ভিন্ন অধিকরণে অবস্থিতি 
স্বীকার করিলে দ্ীড়াইতেছে যে, একজনের প্রযত্ব হয়, অন্য 
জনে কর্মের আচরণ করে, অপর জনে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, এ 
অদৃষ আবার অন্যজনের ভোগ সম্পাদন করে। এই অদ্ভূত 
মতের ওচিত্য বা অনৌচিত্য স্থুধীগণ বিচার করিবেন । তজ্জন্য 
বাগাড়ম্বর অনাবশ্যক । 

স্থির হইল যে, ভোগ, ভোগনিয়ামক অদৃষ্ট ও অদৃষ্ষের 
উৎপাদক প্রযত্র এক অধিকরণে অবস্থিত হইবে । এখন 
ভোগের অধিকরণ কে, অর্থাৎ কে ভোগের আশ্রয় কাহার 
ভোগ হয়, ইহা নির্ণাত হইলে অদৃষ্টের অধিকরণ এবং অদৃষ্ট- 
জনক প্রযত্বের, অধিকরণ অর্থাৎ অদৃষ্টের এবং অদৃষ্উজনক 
ধনের আশ্রয় কে হইবে, তাহা সহজে নির্ণাত হইতে পারে। 

১৭ 
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অতএব কে ভোগের আশ্রয় অর্থাৎ কাহার ভোগ হয়, তাহা 
নির্ণয় করা আবশ্যক হইতেছে । এ বিষয়ে নির্ণয় করিবার 
বিশেষকিছু নাই । কারণ, আপামর সাধারণ সকলেই আত্মাকে. 
ভোক্তা বলিয়া জানে । স্বিহমবানী মীন: এই সুত্র দ্বারা সাংখ্যা- 
চার্যেরাও চিৎপদার্থের অর্থাৎ আত্মার ভোক্তত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বিষয়াকার বুদ্ধিবৃত্তি চৈতন্যে 
প্রতিবিদ্থিত হয়। তাদৃশ প্রতিবিম্ব বিশিষ্ট চৈতন্যই ভোগ-শব্দ- 
বাচ্য। স্থতরাং ভোগ চৈতন্যরূপে পর্য্যবসিত হয়। বুদ্ধি 
বিষয়াকারে পরিণত বা বুদ্ধির বিষয়াকাঁর বৃত্তি না হইলে বিষ- 
যের অনুভব হয় না। স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে, স্থখ দুঃখের 
অনুভব ভোগ বলিয়া কথিত । বুদ্ধি জড়পদার্থ বলিয়া “তাহার 
রর্ভিও জড়। সৃতরাং তদ্বার! স্থখ ছুঃখ অনুভূত ব! প্রকাঁ- 
শিত হইতে পারে না । বুদ্ধিরৃত্তি চৈতন্যে প্রতিবিন্বিত হইলে 
তবে ভোগ সম্পন্ন হয়। বুদ্ধিরুত্তি চৈতন্যে প্রতিবিম্িত হয় 
বলিয়া চৈতন্য বা আত্মা ভোগের আশ্রয়। আত্মা ভোগের 
আশ্রয় হইলে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্টের এবং অদৃষ্টের উৎ- 
পাদক প্রযত্বের আশ্রয়ও আত্মাই হইবে, ইহা পুর্বব প্রদর্শিত 
যুক্তিদ্বার। প্রতিপন্ন হইতেছে । আত্ম! প্রযত্বের আশ্রয় হইলে 
আত্মা কর্তা, এবিষয়ে কোন সন্দেহ থাকিতেছে না । কেন না, 

পূর্ব্বেই বলিয়াছি যে প্রযত্র বা কৃতিই কর্তৃত্ব এবং তাহার 
আশ্রয় কর্তা । আত্মা প্রযত্বের বা কৃতির আশ্রয় অর্থাৎ 

কর্তা, ইহা কেবল যুক্তি দ্বারাই সমর্থিত হইতেছে না । অনু- 

তব দ্বারাও অত্মার, কর্তৃত্ব সমধিত হইতেছে'। কেন না, 

বিননাস্ জহীনলি অর্থাৎ চেতন আমি করিতেছি এইরূপ অনুষধি 


আত্মা! । ূ ৯৩৯ 


তব সর্ববজনসিদ্ধ। স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে কৃ ধাতুর 
অর্থ কৃতি। স্তৃতরাং স্বননীর্ জন্তালি ইহার অর্থ এইরূপ 
শইতেছে যে চেতন আমি কৃতির আশ্রয়। এই অনুভবের 
প্রতি মনোযোগ করিলে আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে কোনরূপ 
সন্দেহ হইতে পারে ন।। 
নৈয়ায়িক আচার্য্যগণ পুর্ববোক্ত যুক্তি ও অনুন্ভব 
অনুসারে আত্মা কর্তা, এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । 
সাংখ্যাচার্যের। বলেন যে, এ অনুভবে বুদ্ধির কর্তৃত্বই 
ভাসমান হইতেছে আত্মার কর্তৃত্ব ভাসমান হইতেছে 
না। বুদ্ধি অচেতন পদার্থ বলিয়া তাহাতে চেতনত্ব 
ভাসমান হইতে পারে না বটে, পরস্ত চৈতন্যাংশে এ অনুভব 
ভ্রমাত্মক, কর্তৃত্বাংশে যথার্থ বটে। এ নঅনুভব চৈতন্যাংশে 
কেন ভ্রমীক্মক বলিতে হইবে, তাহার কারণ প্রদর্শন 
করিতে যাইয়৷ সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন ঘে বুদ্ধি স্বচ্ছ পদার্থ 
বলিয়। তাহাতে চৈতন্যের প্রতিবিন্ধ পতিত হয়। এই জন্য 
বৃদ্ধি স্বভাঁবত অচেতন হইলেও চেতনরূপে প্রতীয়মান হয় 
অর্থাৎ চেতনের ন্যায় বোধ হয়। স্থতরাং বুদ্ধিতে চৈতন্য- 
ভ্রম সর্ববথা স্থসঙ্গত। বুদ্ধিতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত 
হইলে বুদ্ধি চেতনায়মান হয়। স্বতরাং বুদ্ধি ও তদগত চিৎ 
প্রতিবিন্বের ভেদ গৃহীত হয় না। এই ভেদের অগ্রহণ 
বশত বুদ্ধিতে চৈতন্যের এবং আত্মাতে কর্তৃত্বের অভিমান 
হইয়া থাকে | এ উভয় অভিমান ভ্রমাত্মক। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে 
বুদ্ধিতে যেমন চৈতন্য প্রতিবিন্বিত হযু চৈতন্যেও সেইরূপ 
£বুদ্ধিরৃতি প্রতিবিশ্িত হয়। বুদ্ধিব্ভির ও চৈতন্যের পরস্পর 
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প্রতিবিন্ব হয় বলিয়া তছ্ভয়ের ভেদাগ্রহ উত্তমরূপে উপপন্ন 
হইতে পারে। 

এছুত্তরে নৈয়ায়িক আচার্য্ের! বলেন যে, শ্বনলান্ব জহীমি"." 
এই অনুভব চৈতন্যাংশে ত্রমাত্রক, সাংখ্যাচাধ্যদিগের 
এই সিদ্ধান্তের কোন প্রমাণ নাই। সাংখ্যাচা্যেরা এ 
অনুভবের চৈতন্যাংশে ভ্রমাত্মকত্ব স্বীকার করিয়াছেন 
বটে, পরস্ত তাহাঁদিগের নিকট জিজ্ঞাস। কর! যাইতে পারে 
যে,এঁ অনুভব যেমন চৈতন্যাংশে ভ্রমাত্মক বলিয়া! তাহারা 
স্বীকার করেন, সেইরূপ কৃতি অংশেও উহার ভ্রমাত্সকত্ 
কেন তাহার! স্বীকার করেন না। ফলত সাংখ্যাচাধ্যেরা 
যেমন পুর্বেবাক্ত অনুভবের চৈতন্যাংশে ভ্রমত্ব স্বীকার করেন, 
সেইরূপ কৃতি অংশ্ণেও ভ্রমত্ব স্বীকার কর! তাহাদের উচিত। 
সে যাহা হউক, আত্মা জন্যধম্মের আশ্রয় নহে, এই.সিদ্ধান্তের 
প্রতি নির্ভর করিয়াই সাংখ্যাচার্যেরা! আত্ম! কর্তা নহে এইরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। পরন্ত আত্ম জন্যধন্মের 
আশ্রয় নহে, এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে কোন বলবৎ প্রমাণ 
নাই। স্বতরাং আত্মা কর্তা নহে, সাখখ্যাচাধ্যদিগের 
এই. দিদ্ধান্ত ভিভিশুন্য হইতেছে । কর্তা হইলেই 
পরিণামী হইতে হইবে, সাংখ্যাচাধ্যদিগের এ সিদ্ধান্তেরও 
কোন প্রমাণ নই | বরং বলিতে পারা বায় যে, পরিণাম- 
স্বভাব অর্থাৎ যাহার পরিণাম আছে দে কর্ত। হয় না। 
দেখ! যাইতেছে যে, পরিণাম-স্বভাব ম্বত্তিকাদি পদার্থ কর্তা 
হয় না।* অতএব পরিণাম স্বভাব বুদ্ধিও কর্তা হইতে পারে 
না। আরও বলিতে পারা যাঁয় যে, বুদ্ধি প্রকৃতির পরিণাম 
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স্থুতরাং জন্যপদার্ঘ। যাহা জন্যপদার্থ তাহা কর্তা নছে। 
কেন না, জন্যপদার্থ ঘটাদি কর্তা নহে। বুদ্ধিও জন্যপদার্থ 
সশজীতএব বুদ্ধিও কর্তী নহে। কর্তা জন্য পদার্থ হইবে, ইহার 
কোন প্রমাণ নাই। প্রত্যুত কর্তা জন্য পদার্থ নহে-_কর্তী 
অনাদি, ইহার প্রমাণ আছে । কারণ, রাগঘুক্ত হইয়াই প্রাণী 
জন্ম পরিগ্রহ করে, ইহা৷ দেখিতে পাওয়া যায়। সুর ব্ষিয়ে 
বিভৃষ্ণ বা অভিলাবশৃন্ প্রাণী জন্ম পরিগ্রহ রত; ইহা “৯, 
পূর্বব। জাতমাত্র শিশুর স্তন্যপাঁনে নী দেখিতে পাওয়া রা 
যায়। এ অভিলাষ রাগ বলিয়া কথি্ত 1হইয়াছে.।. 
অভিলাষ ইউনাধনতা-জ্ঞান-জন্য। পূর্বে উব্যপান জি ্ 
তৃপ্তি 'লাভ করিয়াছিল বলিয়া জাতমার্র দিপু 
পীড়িত হইয়া তাহার প্রতিকারের জন্য স্তন্যপানে অভিলাধী 
হয়। এতদ্দার৷ বুঝা যাইতেছে যে, ইহজন্মের পুর্বেবও প্রাণী বা 
আত্ম বিদ্যমান ছিল। এইরূপে পুর্ব পুর্বব জন্মের পূর্বেবও 
আত্মার বিদ্যমানতা ছিল, ইহ! উত্তমরূপে বুঝিতে পারা যায় । 
প্রস্তাবান্তরে আত্ম'র অনাদিত্ব সমথিত হইয়ীছে বলিয়া এখানে 
তাহার বিশেষভাবে আলোচনা করা আবশ্যক হইতেছে ন! | 
আত্ম! কুটস্থ ইহার অর্থ এরূপ নহে যে, আত্মা জন্যধূর্মু 
আশ্রয় নহে। কিন্তু আত্মা কুটস্থ ইহা দ্বারা ইহাই বুঝান 
হইয়াছে যে, আত্মার বিকার ব! অবস্থান্তর নাই দুগ্ধ যেমন 
পূর্ববীবস্থা পরিত্যাগ করিয়া দধিরূপ অবস্থান্তর প্রাপ্ত হয়, 
আত্ম! তদ্রপ পুর্বব অবস্থা পরিত্যাগ পুর্ববক অবস্থান্তর প্রাপ্ত 
হয়না । ঝঞ্ধীবাত বা বারিপাঁতে যেমন 'পর্ববতের পুব্বাবস্থা 
অপগুড. এবং অবস্থীন্তর উপগত হয় না, স্বখ দুঃখ ভোগ- 
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কালে আত্মারও সেইরূপ পূর্বব অবস্থার অপগম এবং অবস্থা- 
স্তরের উপগম হয় না। ঝঞ্জাবাতাদিকালেও যেমন পর্ববত 
নিষ্কম্পভাবে পুর্বব অবস্থাতেই অবস্থিত থাকে,আত্মার সংবন্বে 
তন্্রপ বুঝিতে হইবে। স্ততরাং আত্মা কুটস্থ এবং অপরি- 
ণামী বলিয়! আত্মার কর্তৃত্ব হইতে পারে না, সাংখ্যচাধ্যদিগের 
এতাদৃশ কঙ্গনার কোন প্রমাণ নাই। বরং আত্মা অপরি- 
গামী বলিয়া আত্মীই কর্তা, যাহা পরিণামী তাহা কর্ত 
নহে, ইহা বলাই মমধিক সঙ্গত। ইতি পূর্বেই তাহ। 
প্রদর্শিত হইয়াছে। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, সাংখ্যাচার্য্যদিগের 
মতে বুদ্ধি কর্রী এবং অদৃষ্টের আশ্রয়, আত্ম! ভোক্তা) 
তবেই দীড়াইতেছে যে, যে কর্ম করে সেএকম্মের ফল 
ভোগ করে না) যে কন্ম করেন! সে কম্মকল ভোগ করে। 
একজন কন্ম করিবে অপরে তাহার ফল ভোগ করিবে, 
এতাদৃশ কল্পনা কিরূপ সমীচান, স্ধাগণ তাহার বিচার 
করিবেন। ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট এবং অদৃষ্টের উৎপাদক 
কৃতি ভোক্তীতেই থাকা উচিত, ইহা৷ পূর্ব্বেই বলিয়াছি | ফলত 
কুর্তা ও ভোক্তা ভিন্ন ভিন্ন হইবে, একট্লানা অসঙ্গত। করত 
ও ভোক্তা এক হইবে অর্থাৎ যে কন্ম করিবে সেই তাহার 
ফল ভোগ »করিবে, এইরূপ কল্পনাই সর্বথা সমাচীন 
এবং সর্বলোক প্রসিদ্ধ | পুজ্যপাদ্ উদয়নাচাধ্য বলিয়াছেন-__ 

জন্মঘন্া লিঅন্লাব্খ্রনিলা নব ঘ হত ল:। 
ক্সন্সঞা$লনলবা: হ্আাহবকাহীঘনা সম: । 
অর্থাৎ আচাধ্য বাঁলতেছেন যে, ভোগনিয়ামক. ধণ্মাি 


আত্মা । ১৩৫ 


কর্তার ধর্ম । আমাদের মতে কর্তীই চেতন অর্থাৎ কর্ত! 
এবং ভোক্তা অভিন্ন । কর্তা এবং ভোক্তা ভিন্ন ভিন্ন হইলে 
+্জর্থাৎ বুদ্ধি কত্রী এবং চেতন ভোক্তা হইলে প্রশ্ন হইতেছে 
যে, বুদ্ধি নিত্য কি অনিত্য ? যদি বল! হয় যে, বুদ্ধি নিত্য, 
তাহা হইলে পুরুষের অপবর্গ অর্থাৎ মুক্তি হইতে পারে না। 
কারণ, সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে পুরুষের সংসার স্বাভাবিক 
নহে। বুদ্ধিদ্ধারা পুরুষের বিষয়াবচ্ছেদ অর্থাৎ বিষয়ের 
সহিত সংবন্ধ নির্বাহ হয় বলিয়া পুরুষ "সংসারী হয়। বিষ- 
যের সহিত ইন্ড্রিয়ের সংবন্ধ হইলে এবং তাদৃশ অন্য কারণে 
অর্থাৎ ব্যাপ্তি জ্ঞানাঁদি হেতুতে বুদ্ধি বিষয়াকারে পরিণত 
হয় অর্থাৎ বুদ্ধির বিষয়াকার বৃত্তি হয়। পুরুষ এ বৃভিতে 
প্রতিবিম্বিত হয় বলিয়াই পুরুষ সংসাদ্দী হইয়া থাকে। 
বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বুদ্ধিবৃত্তি এবং পুরুষ ইহাদের পরম্পর 
প্রতিবিম্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । অর্থাৎ বুদ্ধিরৃভভিতে যেমন 
পুরুষ প্রতিবিশ্বিত হয়, বুদ্ধিরৃন্তিও সেইরূপ পুরুষে প্রতি- 
বিশ্বিত হয়, ইহা পূর্বে বলিয়াছি। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে 
এই পরম্পর প্রতিবিন্বই পুরুষের সংসারের হেতু । যেরূপ 
বল! হইল, তাহাতে বুঝা যাইতেছে যে, পুরুষের সংসারের 
মূল কারণ বৃদ্ধিবৃত্তি ও পুরুষের পরম্পর প্রতিবিম্ব । বুদ্ধি 
না'থাকিলে পরস্পর প্রতিবিম্ব হওয়া অসম্তুর। অতএব 
বুদ্ধিকে সংসারের হেতু বলিয়৷ ধরিয়া লইলে নিতান্ত ভ্রান্ত 
হইতে হইবে না। যেবুদ্ধি পুরুষের সংসারের হেতৃ, সেই 
বুদ্ধি নিত্য ইইলে পুরুষের অপবর্গ রা মুক্তি কিছুতেই 
ইতে.পারে না। কারণ, বুদ্ধি নিত্য হইলে কোনকালে 
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তাঙ্কার অভাব হইবে না । বৃদ্ধি সর্ধবদাঁই থাকিবে । পুরুষও 
নিত্য, তাহারও কোনকালে অভাব হইবে না। স্থতরাং 
পরস্পর প্রতিবিম্ব কিছুতেই নিবারিত হইতে পারে না 
যাহার সংসার সে নিত্য-কোনকালে তাহার অভাব 
হইবে না। যে হেতুতে সংসার সে হেতুও নিত্য,_ 
কোনকাঁলে তাহারও অভাব হইবে না। অথচ পুরুষের 
অপবর্গ ব৷ সংসারের নিবৃত্ভি হইবে, ইহা! একান্ত অসম্ভব । 
এই দৌঁষ পরিহার করিবার জন্য যদি বল! হয় যে বুদ্ধি নিত্য 
নহে, বুদ্ধি জন্য পদার্থ। বুদ্ধির উৎপভ্ি ও বিনাশ আছে। 
সুতরাং বুদ্ধি বিনষ্ট হইলেই অপবর্গ বা সংসারের নিবৃত্ত 
হইতে পাঁরে। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে বুদ্ধি অনিত্য 
হইলে বুদ্ধির বিনাশ হওয়ার পরে পুরুষের অপবর্গ বা সংসার- 
নিরৃত্তি হইতে পারে বটে, পরন্ত বুদ্ধি অনিত্য হইলে পুরু- 
ষের সংসার আদে হইতে পারে না। কেন পারে না 
তাহা বুঝিবাঁর চেষ্টা করা যাইতেছে । সাংখ্যমতে অদৃষ্ট 
বা ধর্মাধন্ম বুদ্ধির ধন্ম। অর্থাৎ পুরুষ ধর্ীধন্মের আশ্রয় 
নহে। বুদ্ধিই ধন্াধন্মের আশ্রয় ব| ধর্্মাধন্্ম বুদ্ধিতে আশ্রিত । 
ভোগায়তন শরীর, ভোগসাধন ইন্দ্রিয় ও ভোগ্যবিষয় এ সমস্তই 
অদৃষ্ট অনুসারে স্ষ্ট হয়। পুরুষসকল ভিন্ন ভিন্ন এবং 
সকল পুরুষ, সর্বগত। ন্ুতরাঁং প্রত্যেক শরীরা্দির 
সহিত সমস্ত পুরুষের সংবন্ধ রহিয়াছে সন্দেহ নাই । তথাপি 
একশরীরাদিদ্বারা অনেক পুরুষের ভোগ হয় না। কিন্তু 
ভিন্ন ভিন্ন শরীরাদিদ্বারা ভিন্ন ভিন্ন পুরুষের ভোগ হয়। 
যে পুরুষের অদৃষ্টবশতঃ যে শরীরাদির কৃষ্টি হইয়াছে, সের 
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শরীরাদি সেই পুরুষের ভোগ সম্পাদন. করে । এখন 
দেখিতে হইবে যে অদৃষ্ট পুরুষাশ্রিত না হইয়া বুদ্ধ্যাশ্রিত 
হুইলে পুরুষের সংসার হইতে পারে কিনা? অভিনিবেশ 
সহকারে চিন্তা করিলে বুঝা বাইবে যে, তাহ! হইতে পারে 
না। অদৃষ্ট বুদ্ধ্যাশ্রিত হইলে স্প$উই বুঝিতে পারা যায় 
যে, বুদ্ধির স্থষ্টি হইবার পরে তাহাতে অদৃষ্ট সমুপন্ন হইবে । 
তাহ! হইলে বুদ্ধির স্থষ্টির পূর্ব্বে অদৃষ্টের উৎপত্তি হয় না, 
ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে । কেন না, বুদ্ধির স্থষ্টির 
পূর্বেই বুদ্ধযাশ্রিত অদৃষ্টের উৎ্পন্ভি হইবে, ইহা নিতান্ত 
অসম্ভব । প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি উহা! স্বীকার করিতে পারেন 
না। অদৃষ্ট না থাকিলে বুদ্ধির উৎপত্িই হইতে পারে না। 
কেন না, শরীরাদির উৎপভ্র প্রতি যেমন 'অদৃষ্ট কারণ, 
বুদ্ধির উৎপত্তির প্রতিও সেইরূপ অদৃষ্ট কারণ। কারণের 
অভাবে কাধ্য হব না হইতে পারে না। অতএব অদৃষ্ট 
বুদ্যাশ্রিত হইলে বৃদ্ধির এবং শরীরাঁদির উৎপত্তি হইতে 
পারে না বলিয়! পুরুষের সংসার আদৌ হইতে পারে না। 
সাখ্যমতে যে অনুপপন্তি হইতেছে, ন্যায়মতে সে 
অনুপপত্তি হয় না। কারণ, ন্যায়মতে বুদ্ধি কত্রী নহে আত্মা 
কর্তী। ন্যায়মতে অদৃষ্ট বা ধর্মাধম্ম বুদ্ধির ধর্ম নহে আজ্জান্র 
ধ্ম। আত্মা নিত্য সৃতরাং আত্মার ভোগসাধন ইন্দ্রিয় এবং 
ভোগায়তন শরীর উৎপন্ন হুইবাঁর পুর্বেবেও আত্মাতে অদৃষ্ট 
বিদ্যমান ছিল। এ অদৃষ্টবশত শরীরের এবং ইন্ডরিয়রর্গের 
্ষ্ট্ি বা উৎপত্তি অনায়াসে হইতে পারে। তদ্দিষয়ে কিছু- 
'্লীত্র অনুপপতি হইতেছে না। সাংখ্যাচা্যেরা বুদ্ধির 
১৮ 
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অদৃষ্টের অবস্থিতি থাকিলে অবশ্য অৃষ্ট নিরাশ্রয় থাকিতে 
পারে না। তাহার কোন আশ্রয়ের অপেক্ষ। থাকিতেছে। 
সাংখ্যমতে বুদ্ধি অদৃষ্টের আশ্রয়। আশ্রয়বিহীন অদৃষ্টের 
অবস্থিতি অসম্ভর বলিয়া বুদ্ধির উৎপত্তির পূর্বে অদৃষ্টের 
অবস্থিতি কোনরূপেই সন্তবপর বলা যাইতে পারে না। 
অতএব শ্বনলাস্ জহীমি এই অনুভবের আলম্বন বুদ্ধি নহে। 
এ অনুভবের আলন্বন জীবাত্মা। স্থতরাং জীবাত্মার কর্তৃত্ব 
আছে, ইহা প্রতিপন্ন হইল । এ বিষয়ে নরেশ্বরপরীক্ষা৷ নামক 
শৈবদর্শনে আচার্য সিদ্ধগুরু গ্রন্থের উপক্রমেই বলিয়াছেন_- 

ক্লানা নধন্না ভব নীল নৃত্বা নীচ দনন্সল। 

সন্রন্নিদবলীজা ছ ঘ: ঘবলান্তত্থনল ঘ: ॥ 

অর্থাৎ জীবাত্মা জ্ঞাত৷ কর্তা এবং বুদ্িদ্বারা বোধ্য বিষষ 

অবগ্নত হইয়া প্রবৃত্ত হয় এবং প্রবৃত্তির ফল ভোগ করে। 
তিনি আরও বলেন-_ 

জন লমা জহীলীহ জহ্ম্ালীনিম্রীঘন; | 

নহুদামাক্ঘনম্বাতা: জন্মযন্িব্লিজামা ॥ 

অর্থাৎ আমি ইহা করিয়াছি ইহা করিতেছি ইহা করিব 

এইরূপ অনুভব সর্বলোক প্রসিদ্ধ । তদনুসারে জীবাত্বার 
কর্তৃশক্তি কালত্রয়গত। অর্থাৎ অতীত, বর্তমান ও 
ভবিষ্যৎ কার্ল এই কালত্রয়েই জীবাত্মার কর্তৃশক্তি আছে। 
কেবল তাহাই নহে, বেদপ্রামাণ্য অনুসারেও জীবাত্মার 
কর্তৃশক্তি অবশ্য স্বীকার করিতে হয়। ব্নন্ধালী জ্বীলিভীলন 
যঞ্জন অর্থাৎ যাহার ন্বর্গভোগের অভিলাষ হয়, স্প্ 


আতা । ১৩৯ 
জ্যোতিষ্টৌম নামক যাগ করিবে । জ্যোতিষ্টোম নামক 
যাগ করিলে তদ্দার! সে কালান্তরে স্বর্গভোগ করিতে সমর্থ 
ভু্স। এই বেদবাক্যে আত্মার কর্তৃত্ব নিঃসন্দিপ্ধরূপে প্রতি- 
পন্ন হুইর্তেছে। যিনি জ্যোতিষ্টোম যাগ করিবেন তিনি 
স্ব্গভোগ করিবেন। এতদ্দারা কর্তা এবং ভোক্তার একত্ব 
বুঝ! যাইতেছে । আত্ম! ভোক্তা ইহা সাংখ্যাচার্য্যদিগেরও 
অনুমত। সাংখ্যাচা্যেরাও বেদের প্রামাণ্য ্বীকার 
করেন। এমত স্থলে তাহারা যে আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকার 
করিতে চাহেন না, ইহা আশ্চর্য্যের বিষয় বটে। 

আত্ম! কর্তা না হইলে আত্মার সংবন্ধে কর্তব্য ও অকর্তব্যের 
উপদেশ্ল কিছুতেই সঙ্গত হইতে পারে না। বেদে আত্মার 
বন্ধে কর্তব্যাকর্তব্যের উপদেশ প্রচুর পরিমাণে রহিয়াছে । 
সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে বেদ প্রমাণ অথচ তাহীরা আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে প্রস্তুত নহেন ! ভট্ট রামকণ সুরি 
বলেন যে, দৃষ্টফল কৃষি বাণিজ্যাদি এবং অদৃষফল অগ্রি- 
হোত্রাদি কর্ম অনবরত কর! হইতেছে এবং তদ্বিষযে আত্মার 
কর্তৃত্বও অনুভূত হইতেছে, এ অবস্থায় আত্ম কর্তা নহে 
কাহারও এরূপ বলিবার শক্তি নাই। বেদে অগ্নিহোত্রাদি 
কর্মের কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে । যে কর্তা নহে, তাহার 
সংরন্ধে কর্তব্যের উপদেশ কিছুতেই প্রমাণ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে ন। অথচ বেদের প্রামাণ্য বিষষে আর্্যদর্শনের 
বিপ্রতিপত্তভি নাই। স্থতরাং তদ্দারা আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ 
হইতেছে। সাখখ্যাচার্য্যেরা বলেন যে, বুদ্ধিই কত্রাঁ,, আত্মা 
কর্তা নহে। পরন্ত বুদ্ধির ও আত্মার বিবেক অর্থাৎ পৃথক 


১৪০ পঞ্চম লেকৃচর | 


ভারে উপলব্ধি হয় না। এই জন্য বুদ্ধির কর্তৃত্ব আত্মাতে 
অধ্যারোপিত হয় মাত্র। সাংখ্যাচার্য্দিগের এই উক্তির 
অনুকূলে কোন প্রমাণ নাই। ইহা কক্সনা মাত্র । বুদ্ধি 
কর্তৃত্ব কল্পনা করিলে জ্ঞাতৃত্বও বৃদ্ধিতেই কল্পিত হউক । 
তাহা হইলে জ্ঞতারূপে অতিরিক্ত আত্মা কল্পনা করিবার 
কোন আবশ্যকত। থাকিতেছে না! । 

যদি বল! হয় যে, প্রকৃতি এবং প্রকৃতি কার্য্য 
বুদ্ধাদি প্রপঞ্চ জ্ঞেয়রূপেই সিদ্ধ হয় স্থৃতরাং তাহাদের 
জ্ঞাতৃত্ব ;হইতে পারে না। কেননা, যাহা জ্ঞে় 
তাহার অবশ্য অপর কোন জ্ঞাতা থাঁকিবে ইহা! সহজেই 
বুঝিতে পারা ঘায়। এই জন্য বুদ্ধাঁদির জ্ঞাতারূপে অতিরিক্ত 
আত্মা কল্পিত" হইয়াছে। তাহ! হইলে বক্তব্য এই যে, 
বুদ্ধাদ্ি জ্ঞেয়রূপে সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া যেমন তাহাদের 
অপর জ্ঞাত! অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ বুদ্ধাদি কার্ধ্যরূপে 
সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া তাহাদের কর্তারূপে অপর কোন পদার্থ 
অঙ্গীকৃত হওয়া উচিত। অর্থাৎ বুদ্ধি প্রকৃতির কার্য, যাহ! 
কার্ধ্য তাহ! কর্তী হইতে পারে না। অতএব বুদ্ধি কর্তা 
নহে, কর্তা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত অর্থাৎ আত্মা । আপতি 
হই্তৈ' পারে যে বুদ্ধি প্রকৃতির কার্য হইলেও স্বকার্ধ্যের 
প্রতি তাহার কর্তৃত্ব থাকিবার বাধা নাই। অতএব বুদ্ধি 
প্রকৃতির কার্ধ্য বটে কিন্তু স্বকার্য্যের কর্তা ইহ! অনায়াসে 
বলিতে পারা বায়। এতদছ্ুত্তরে বক্তব্য এই যে, 
সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে প্রকৃত্যাদি জড়বর্গ.ব্বস্ব কার্য 
আকারে পরিণত হয়। স্তৃতরাং তাহার জড়পদার্থ বলিয়া 


আত্ম।। 00585 


স্বস্ব কার্য্যের উপাদান কারণ হইতে পারে বটে, কিন্তু 
কর্তা হইতে পারে না । উপাদান কারণত্ব এবং কর্তৃত্ব এক 
-প্রদার্থ নহে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ । যে উপাদান কারণ হুইবে, 
কিয়ৎপরিমাণে তাহার স্বরূপের অন্যথা! ভাব অবশ্যই হইবে । 
মুত্তিক। ঘটের উপাদান কারণ । ঘট নির্মাণ করিবার সময় 
মৃত্তিকা পূর্ববভাবে থাকে না, তাহার অন্যথা ভাব অর্থাৎ 
অবস্থান্তর হইয়! থাকে। স্বর্ণ কুণডলের উপাদন কারণ, 
তাহারও অবস্থান্তর হইয়া থাকে । ইহা সকলেই অবগত 
আছেন। পরিণাম অর্থাৎ অবস্থান্তর প্রাপ্তি জড়পদার্থের 
ধর্ম । ইহা! প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ী। জড়ত্বের সহিত পরিণামি- 
ত্বের ব্যভিচার নাই । কর্তৃত্ব কিন্তু উপাদানত্ব নহে । হিতগ্রাপ্তি 
এবং অহিতপরিহার কামনায় লোকে কল্প করিয়। থাকে । 
বুদ্ধি জড়পদ্রার্থ, তাহার তাদৃশ কামন! হইতে পারে না। 
হৃতরাং বুদ্ধি কত্রী নহে। আত্মাই কর্তা। কর্তৃত্ব চিদ্বস্তর 
অব্যভিচারি, ইহ! স্বসংবেদনসিদ্ধ অর্থাৎ নিজের অনুভবসিদ্ধ। 
মৃত্তিকা ঘটের উপাদান কারণ কিন্তু মৃভিকা ঘটের কন্রা 
নহে। হিতপ্রাপ্তি কামনায় কুলাল ম্বত্তিকাদি কারণের 
প্রবর্তনা করে বলিয়! কুলাল ঘটের কর্তী। স্বর্ণ কুগুলের 
উপাদান কারণ, কুগুলের কর্তা নহে। স্বর্ণকার হিতপ্রীপ্তি 
কামনায় স্বর্ণাদি কারণের প্রবর্তনা করে বলিয়া স্বর্ণকার কুণড- 
লের কর্তী। কুলাল মৃত্িক1 দ্বারা ঘট নিম্মীণ করিয়াছে, 
স্বর্ণকার স্বর্ণ দ্বার! কুণ্ডল নিন্মাণ করিয়াছে, এতাদৃশ সহস্র 
সহস্র লৌকিক ব্যবহার চেতনের কর্তৃত্ব বিষয়ে সাক্ষ্য প্রদান 
ক্রিতেছে। 
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যদি বলা হয়'যে, কর্তৃত্ব বোধরূপ নহে স্ৃতরাঁং কর্তৃত 
আত্মার ধর্ম হইতে পারে না। তাহা হুইলে বক্তব্য 
এই যে, নিত্যত্ব ও ব্যাঁপকত্ব বোধরূপ নহে স্তরাং তাহা, 
আত্মার ধর্ম হইতে পারে না। আত্মার নিত্যত্ব ও ব্যাপকত্ব 
কিন্তু সাংখ্যাচাধ্যদিগেরও অনুমত। আত্মার নিত্যত্ব ও 
ব্যাপকত্ব না থাকিলে প্রকারান্তরে নৈরাত্ম্যবাদ উপস্থিত হয়। 
যদি বল! হয় যে, সবিতার প্রকাঁশ যেমন সবিতা! হইতে অতি- 
রিক্ত নহে উহা! সবিতৃত্বরূপ, সেইরূপ আত্মার নিত্যত্ব ও 
বিভূত্বও আত্মা হইতে অতিরিক্ত নহে উহা আত্মস্বূপ | 
তাহা হইলে ইহাঁও বলা যাইতে পারে যে অগ্নির দাহকত্ব 
যেমন অগ্নি হইতে ভিন্ন নহে উহা! অগ্রিষ্বরূপ, আত্মার 
কর্তৃত্ব সেইরূপ আত্মা হইতে ভিন্ন নহে উহা! আত্মস্বরূপ । 
কেন না, শৈবাচার্ধ্যদিগের মতে কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষ মাত্র । 
আত্ম এ শক্তির আশ্রয় । তীহাদের মতে শক্তি ও শক্তি- 
মানের ভেদ নাই। এই জন্য কর্তৃত্ব আত্মস্বরূপ হইবার 
কোন বাঁধা নাই। শক্তি এবং শক্তিমান এ উভয়ের ভেদ 
নাই, ইহা সাংখ্যাচার্য্যদিগেরও সিদ্ধান্ত । এই জন্য পাঁতঞ্জল- 
ভাষ্যে চিতিশক্তি শব্দ দ্বারা আত্মার নির্দেশ কর! হইয়াছে । 
ভগবান ভাষ্যকার বলিয়াছেন-_ ন্বিনিমবিৰঘবিত্যাজিন্ম- 
মনিধ্গনা ন্ব অর্থাৎ চিতিশক্তির কি না চিতির-_ব! চৈতন্বোর 
অর্থাৎ পুরুষের পরিণাম নাই এবং প্রতিসংক্রম নাই কি না 
সার নাই অর্থাৎ গতি ব| স্পন্দ নাই। 

আত্ম! কর্তা হইলে আত্মা পরিণামী হইবে, এরূপ আশঙ্কা 
করাও অসঙ্গত। কারণ, কর্তৃত্ব যখন আত্মা হইতে অতিরিউ, 
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নহে, তখন কর্তৃত্ব হইলে পরিণামিত্ব হইবে.এ আশঙ্কা ভিতি- 
শূন্য । ইহাঁও বিবেচনা করা উচিত যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে 
সাংখ্যাচাধ্যদিগের বিপ্রতিপর্তি আছে বটে, কিন্তু আত্মার 
জ্ঞাতৃত্ব বিষয়ে তাহাদের বিপ্রতিপতি নাই। আত্মা কর্তা 
হইলে যদি আত্মার পরিণাঁমিত্বের আপতিত হয়, তবে আত্মা 
জ্ঞাত হইলেও আত্মার পরিণামিত্বের আপত্তি হইতে পারে। 
অতএব আত্মাতে জ্ঞানশক্তির ন্যায় ক্রিয়াশক্তির সমাবেশ 
স্বীকার করিলেও কোন দোষ হইতে পারে না। শৈবাচার্য্য- 
দিগের মতে জড় পদার্থের স্পন্দ সমুৎপাদনে আত্মার শক্তি 
আছে। এ শক্তিই আত্মার কর্তৃত্ব । নরেশ্বরপরীক্ষা প্রকাশে 
উক্ত হইয়াছে যে, কর্তৃত্ব স্পন্দাত্বক নহে । কেন না» স্পন্দ 
নিজে ক্রিয়ারূপ। ক্রিয়া ত কর্তৃত্ব নহে। . কিন্তু ক্রিয়া- 
বিষয়ে শত্তত্বই কর্তৃত্ব। এতদ্বারা ক্রিয়াবিষয়িণী শক্তিই 
কর্তৃত্বরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । আরও উক্ত হইয়াছে__ 
জত্তব্জন্হব্দিতাঘা বা জনি: ঘা জন্মনাকল: | 
ন্মামহক্সন্হভ্ণষা বিত্রামব্জান্ননন্‌ বল: ॥ 

ইহার তাৎ্পধ্য এই যে, জড়পদার্থের স্পন্দ অর্থাৎ গতি- 
রূপ ক্রিয়। হইয়া থাকে । এ ক্রিয়াবিষষিণী শক্তিই আত্মার 
কর্তৃত্ব। অতএব কর্তৃত্ব ম্পন্দস্বরূপ নহে। অযস্বস্তমনণ 
অয়োধাতৃর অর্থাৎ লৌহের আকর্ষণ করে, ইহা সকলেই অব- 
গত আছেন। বলা বাহুল্য যে, অয়স্কান্তমণি লৌহের স্পন্দ 
সমুৎপাদন করিয়। লৌহের আকর্ষণ সম্পন্ন করে। তবেই 
বুঝা যাইতেছে যে, অযস্কান্তমণির তাদৃশ শক্তি আছে; যদ্দার৷ 
লৌহ আকৃষ্ট হয় অর্থাৎ লৌহে স্পন্দের' উৎপত্তি হয়। কিন্তু 
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অয়স্কান্ত মণির কোনরূপ স্পন্দ বা ক্রিয়া হয় না, ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট। আত্মারও কোনরূপ ম্পন্দ বা ক্রিয়া নাই অথচ 
আত্মার এমন শক্তি আছে যদ্দারা শরীরাদি জড়বর্গের স্পন্দ্‌ 
বা ক্রিয়া সমুৎপন্ন হয় । যখন আত্মার নিজের কোনরূপ স্পন্দ 
ব!ক্রিয়। নাই, তখন আত্ম! কর্তা হইলে আত্মার পরিণাম 
বা বিকার হইবে, এরূপ আশঙ্কা করিবার কোন কারণ 
নাই। ঘয়স্ান্তমণির শক্তি প্রভাবে যেমন অয়োধাতুর 
স্পন্দ ঝ৷ ক্রিয়া! হয়, আত্মার শক্তি প্রভাবে সেইরূপ শরীরাদির 
স্পন্দ বা! ক্রিয়া হয়। জীবচ্ছরীরে ক্রিয়ার অবস্থিতি এবং 
মৃত শরীরে ক্রিয়ার অত্যন্ত অভাব হইয়! থাকে । এতদ্বারাও 
বুঝিতে পারা যায় যে,আত্মার শক্তিই শরীরাদি ক্রিয়ার হেতু । 
লৌহের আকর্ষণের হেতৃভৃত অয়স্কান্তমণির শক্তি যেমন 
স্বতঃসিদ্ধ, আত্মার শরীরাদি ক্রিয়াজনক শক্তিও সেইরূপ 
স্বতঃসিদ্ধ। ইহাই শৈবাচারধ্যদিগের সিদ্ধান্ত । 

হব্জান্নঘন্ এই দৃষ্টান্ত উপাদান দ্বারা শৈবাচার্য্যেরা 
ন্যায়মতের উপর কিঞ্চিত কটাক্ষপাঁত করিয়াছেন । ন্যায়- 
মতে প্রযত্ব বা কৃতিই কর্তৃত্ব। প্রযত্র চেতনের ধর্ম, অযুস্কান্ত 
মণি অচেতন পদার্থ, তাহার প্রযত্ব নাই। স্থতরাঁং অয়স্বান্ত 
মর্ণিঅয়োধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে পারে না । শৈবমতে 
কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষরূপ। অযস্থাত্ত মণি জড় পদার্থ হইলেও 
তাহাতে অযোধাতুর আকর্ষণকারিণী শক্তি আছে । এই জন্য 
অয়স্কান্ত মণি অনায়াসে অযোধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে 
পারে। 
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আত্মা । 
আত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, এবিষয়ে কতিপয় দার্শনিক- 
মত প্রদর্শিত হইয়াছে । এখন এ বিষয়ে বেদান্তমত পরদ- 
শিত হইতেছে । বেদান্তদর্শনে শান্ত্রসঙ্গত হেতু প্রদর্শন 
পূর্বক আত্মার কর্তৃত্ব সমর্থিত হইয়াছে । ভগবান বাদরায়ণ 
বলিয়াছেন,» 
নদন্লী মাধ্ন(ত্রন্ব লোন । 
ইহার তাৎপধ্য এই, জীবাত্! কর্তা |* কেন না, জীবাত্বা 
কর্তা হইলেই শান্ধের অর্থবন্ত। হইতে পারে । জীবাত্! করত! 
ন। হইলে শাস্ত্র অনর্থক হইয়। পড়ে। যাগ, হোম ও দান 
শীস্কে বিহিত হইয়াছে । কর্তী থাকিলেই তাহার সংবন্ধে 
ক্তব্যের উপদেশ হইতে পারে । কর্তা না থাকিলে কাহার 
দংবন্ধে কর্তব্যের উপদেশ হইবে £ অতএব কর্তার প্রতি 
কর্তব্য উপদেশ হইয়াছে এবিবয়ে (বিবাদ হইতে শ্রারে নু! 
দেহসংবন্ধবশত অনুজ্ঞ। পরিহারের উপপভি প্রস্তাবান্তরে 
সফার্থত হইয়াছে । স্ধীগণ স্মরণ করিবেন যু, দেহসংবন্ধ 
কি না দ্েহাঁদিতে আত্মীভিমান অর্থাৎ অবিদ্যাজনিত দেহ ও 
আত্মার তাদাত্যসংবন্ধ | জীবাত্ার এরূপ দ্েহসংবন্ধ আছে। 
অতএব জীবাত্বা কর্তা । 
__ জীবাত্বা কর্ভী নহে বুদ্ধিই কত্রী, এ সিদ্ধান্ত সঙ্গত বলা 
১৯ 
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যাইতে পারে না। কারণ, কর্তীর অভিলফিত সিদ্ধির অপেক্ষিত 
উপায় নির্দেশ করিয়া দেওয়াই বিধিবাক্যের অর্থাৎ কর্তব্য- 
বোধক বাক্যের কাধ্য । অর্থাৎ বিধিবাঁক্য অপেক্ষিত উপাঁধ" 
নির্দেশ করিয়া দেয়। উপায়ের অপেক্ষা কি না, উপায় 
বিষয়ে অভিলাষবিশেষ বা ইচ্ছাবিশেষ । উপায়বিষয়ে কেন 
অভিলাষ হয়, তদ্বিষয়েও মনোযোগ করা উচিত । উপায় 
কি না ফলসাধন। ফলপ্রাপ্তর অভিলাষ হইলে, কি উপাষে 
অভিলাষত ফল পাঁওষ। যাইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান 
হওয়ী স্বাভাবিক । লোকে ক্ষুধার তাড়নায় পীড়িত হইয়া 
ক্ষুন্নিবৃত্তির অভিলাষ করে। ন্ষুন্িরৃত্তির অভিলাষ হইলে 
কি উপায়ে ক্ষুনিরূভি হইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান করে । 
ভোজন ক্ষুনিবৃত্তির উপাষ অর্থাৎ ভোজন করিলে ক্ষুনিরৃ্তি 
হয় এই কারণে ক্ষুন্নিব্ভির জন্য ভোজনে অভিলাষ হয়। 
পরে ভোজন করিয়া ক্ষুনিরন্তি সম্পাদন করে । ইহা সক- 
লেই অবগত আছেন। উক্তস্থলে ক্ষুনিরূর্তি ফল, ভোজন 
তাহার উপায় । প্রথমত ফলবিষয়িণী ইচ্ছা হইলে তবে উপায় 
বিষয়িণী ইচ্ছা! হয়| স্পঞ্টই বুঝ যাইতেছে ঘে, ফলেচ্ছা 
টপৃয়েচ্জার কারণ । ফলবিষয়ে ইচ্ছা না হইলে উপায়বিষয়ে 
ইচ্ছা! হ্যু না। যাহার ক্ষুধ। পায় নাই, তাহার ক্ষুন্িবৃত্তির 
ইচ্ছা হওয়া 'অসম্ভব। কারণ, ক্ষুধা পাইলে ক্ষুধা কষ্ট দেয় 
বলিয়া লোকের ক্ষুন্নিবৃত্ভির ইচ্ছা হুইয়। থাকে | ম্িীলান্দি 
ম্বিান্সঘা যেমন অসম্ভব, ক্ষুধা না পাইলে ক্ষুন্নিবৃভিও সেই- 
রূপ অসম্ভব । | 

এখন দেখিতে হইবে বে, ফলেচ্ছ! কাহার হইতে পাঁরে %. 
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ধিনি ফলভোক্ত! তাহার ফলেচ্ছ' হইবে, ইহ! সকলেই শ্বীকার 
করিবেন। ফল বিষয়ে ইচ্ছা! হইলে তাহার উপায়ের অনুষ্ঠান 
দ্রা ফললাভ হুইয়৷ থাকে, ইহাতে সন্দেহ করিবার কোন 
কারণ নাই। যিনি বিদ্যালাভ করিতে ইচ্ছুক হন, তিনি 
অধ্যয়ন করিয়া! বিদ্যালীভ করেন। যিনি ধনলাভ করিবার 
ইচ্ছা! করেন, তিনি বাণিজ্যাদি উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া 
ধনলাঁভ করেন। যিনি মুক্তিলীভ করিতে অভিলাষী হন, 
তিনি শ্রবণ মননাদ্রি শাস্ত্রীয় উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া মুক্তি- 
লাভ করেন | দেখ! যাইতেছে যে,যিনি ভোক্তা বা ফল-প্রার্থা, 
তাহার ভোগ বিষয়ে বা ফল বিষয়ে ইচ্ছা হয়। ফল বিষয়ে 
ইচ্ছা হইলে তাহার উপায়ের অনুসন্ধান হয় । উপায় অবগত 
হইলে উপায় বিষয়ে ইচ্ছা হয়। অবশেঞ্চে উপায়ের অনুষ্ঠান 
করিয়। ফল লাভ করেন । 

যাহ! বল! হইল, তাহার প্রতি মনোঁষোগ করিলে বুঝ! 
যাইবে যে যিনি ভোক্তা তিনি কর্তা হওয়াই সঙ্গত এবং 
ইহাই অনুভবসিদ্ধ। পূর্ববমীমাংস! দর্শনে ভগবান্‌ জৈমিনি 
প্রকারান্তরে ইহার সমর্থন করিয়াছেন। জৈমিনির সুত্রটী 
এই__ 

আব্নদত্র সতীলৰি লন্বযাল্রাল্‌। 

* অর্থাৎ প্রযৌক্তা কি না যিনি প্রয়োগকর্তী, ,অর্থীৎ অনু- 
ষ্টাতা কি ন| কর্তা, শাস্ত্রীয় ফল, তাহীরই হইয়া থাকে । কারণ, 
শাস্ত্র, কর্তীর ফল-সাঁধন প্রতিপাঁদন করে। অর্থাৎ অপেক্ষিত 
উপায় প্রতিপাদ্ন করিয়া দেওয়াই শাস্ত্রের,কাধ্য, ইহা পর্ব্বেই 
বলিয়াছি | শাস্ত্রীয় ফল ত্বর্গাদি। যিনি স্বর্গলের অভি- 
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লাষী হন, তীহার সংবদ্ধেই শান্তর স্বর্গের উপায়ভূত অগ্নি- 
হোত্রাদি কন্ম নির্দেশ করিয়। দেয়। তদনুসাঁরে তিনি 
অগ্নিহোত্রাদি উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া স্বর্গভোগ করিতে" 
সমর্থ হন। একজন উপায়ের অনুষ্ঠান করিবে, অপর জন 
ফলভোগ করিবে, ইহা অসঙ্গত। 

আপত্তি হইতে পারে যে, ষোল জন খত্বিক বা যাঁজক- 
বিশেষ দ্বারা ঘজ্জের অনুষ্ঠান হয় জমান তাহার ফলভোগ 
করে। সুতরাং শান্্রফল অনুষ্ঠাতার হইয়া! থাকে ইহা 
কিরপে সঙ্গত হইতে পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, এতদ্দার। শাস্কল অনুষ্ঠাতার হইবে এই নিয়মের 
ব্যতিচার বল! যাইতে পারে না। কারণ, উক্ত স্থলে খত্বিক- 
গণ যজমানের প্রতিনিধি মাত্র | ভীহার। কর্ত। নহেন | বজ- 
মানের হইয়া তাহারা যঘজমানের কর্তব্য ঘজ্জের অনুষ্ঠান 
করেন । উহার জন্য ঘজমান দক্ষেণ। দ্বারা ভীহাদিগকে ক্রয় 
করিয়া থাকেন। শ্রুতি বলিযীছেন)_- 

হীছিললহীলিলা হন্িালি: লীলা ঘাজশ্রন্নি | 

যন্তরদীক্ষা। যজ্ছে অধিকারের সম্পাদক | যজমান যথাবিধি 
দীক্ষিত হয়া বজ্ছে অধিকার! হন্‌, খত্বিক্গণ দীক্ষিত হন্‌ না। 
তাহারা স্বয়ং দীক্ষিত না হইয়।€ দীক্ষিত ঘজমান কর্তৃক দক্ষিণা 
দ্বারা ক্রীত হইয়া দীক্ষিত ঘজমানের ঘচ্জ সম্পাদন করেন । 
লোকে ও দেখিতে পাওয়া ঘায় যে, গ্রহনিশ্নাণ আবশ্যক হইলে 
স্থপতিকে অর্থ দ্বার! ক্রয় করিয়া তাহার দ্বারা গ্রহ নিম্মীণ 
করিয়া ওযা হয়। জলাশয় খননের জন্য খনককে অর্থদ্বারা 
ক্রয় করিয়া! তদ্দার! জলাশয় প্রস্ৃত করিয়া ল ওয় হয়। স্থপ্র্তি 
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বা! খনক গৃহের বা জলাশয়ের কর্তারূপে ব্যবহত হয় না । ্লিনি 
তাহাদিগকে অর্থ দ্বারা ক্রয় করিয়া গৃহাদি প্রস্তত করান, 
তিনিই কর্তীরূপে ব্যবহৃত হইয়া থাকেন। অতএব শাস্ত্রকল 
অনুষ্ঠাতার হয়, এ নিয়মের ব্যতিক্রম হইতেছে না। তবে 
কোন কোন স্থলে বিশেষ বিশেষ শাস্ত্র অনুসারে অনুষ্ঠাতার 
শাস্্রফল না হইয়া অপরের ও শাস্্রকল হইয়া, থাকে । যেমন পুন্তর 
গয়াশ্রা্ধ করিলে পিতার ন্বণ হয়, পিতা জাতেষ্টি করিলে 
পুন্রের পবিত্রতা হয় ইত্যাদ। যেখানে তদ্রপ বিশেষ শান্ত 
নাই, সেখানে শাস্ত্রকল অনুষ্ঠাতার হইবে সন্দেহ নাই | 

এন যাঁহ। হউক, যাহারা বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করেন, 
তাহাদের মতেও আন্মাই ভোক্তা, বুদ্ধি ভোক্ভী নহে। বুদ্ধি 
কত্রা আন্না ভোক্তা হইলে চাড়াউতেছে যে, বাহীর উপায় 
অপেক্ষিত»সে কর্তা নহে । বে কর্তা, তাহার উপায় অপে- 
ক্ষিত নহে । এতদপেক্ষা অসঙ্গত মত আর কি হইতে পারে ? 
ইহা! আমার কর্তব্য, এতাদ্ুশ বোধে সমর্থ-চেতনের পক্ষেই 
উপায়ের অর্থাৎ কর্তব্য-সাধনের উপদেশ সম্ভবপর | বুদ্ধি 
অচেতন, তাহার পক্ষে কর্তব্য উপদেশ একান্তই অসম্ভব । 
বাহার কর্তব্য বোধ নাই, তাদুশ অচেতনের সং বন্ধে কর ্ধা কর্তৃব্য 
উপদেশ সাধারণ লোকেও করে না ! প্রমাণভূত শাস্ত্র তথাঁবিধ 
কর্তব্য উপদেশ করিবেন, এইরূপ কল্পনা করিলে বালোন্মভাদি 
বাক্যের ন্যায় প্রকারান্তরে শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য এবং আনর্থক্য 
কল্পন। করা হয় । আরও বিবেচনা করা উচিত যে, বুদ্ধি 
করণরূপেই ' পরিকল্সিত। করণ-_কর্তার ব্যাপারশব্যাপ্য । 
* অর্থাৎ কর্তার দ্বারা উপকৃত হহয়াই করণ ক্রয়! সম্পাদন 
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করে। পরশু ছেদন ক্রিয়ার করণ। কর্তার উদ্যমন 
ও নিপাতনরূপ ব্যাপার না হইলে পরশু ছেদনক্রিয়। 
সম্পাদন করিতে পারে না। সুতরাং করণ ও কর্তা ভিন্ন 
ভিন্ন হইবে । অতএব করণ স্বরূপ বুদ্ধি কত্রী নহে। 
আত্ম! কর্তী। 

আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা কর্তা হইলে আত্ম৷ 
নিজের প্রিয় ও হিতকর কাধ্যই করিবে ইহাই সঙ্গত | কারণ, 
আত্মা চেতন ও স্বতন্ত্র কেন ন। যিনি স্বতন্ত্র তিনিই কর্তা । 
আত্মা চেতন ও স্বতন্ত্র বলিয়া নিজের হিতাহিত বিবেচন। 
করিতে সক্ষম । আত্ম! হিতাহিত বিবেচনা করিতে সক্ষম 
হইয়া এবং স্বতন্ত্র হইয়া নিজের অহিতকর কাধ্য করিবে ইহ! 
সম্ভবপর নহে । অতএব আত্মাকে. কর্ত। বলা সঙ্গত নহে। 
এতভুত্তরে বক্তব্য এই যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে মতভেদ 
থাকিলেও আত্মার উপলব্ৃত্ব বিষয়ে মতভেদ নাই। আত্মা 
উপলন্ধা অর্থাৎ জ্ঞাত ইহা সর্বববাদি সম্মত । ষীঁহারা আত্মার 
কর্তৃত খ্বীকার করেন না, তাহাদের মতেও আত্মীই ভোক্তা । 
ভোগ কি ন! ইষ্টানিষ বিষয়ের অর্থাৎ স্তখ দুঃখের অনুভব । 
অনুভব উপলব্ধিবিশেষ। অতএব আত্মা চেতন অর্থাৎ 
হিতাঁহিত বিবেচন! করিতে সক্ষম এবং উপলব্ধি বিষয়ে স্বতন্ত্র 
হইয়াও যেমন অনিয়মে ইষ্ট ও অনিষ্ট বিষয়ের উপলব্ধি করে, 
সেইরূপ কন্মানুষ্ঠানে স্বতন্ত্র হইয়াও ইষ্ট ও অনিষ্ট কর্মের 
অনুষ্ঠান করিতে পারে। অহিতকর কর্মের অনুষ্ঠানে 
লোকেরপপ্রবৃত্তি হয় না সত্য, পরন্ত হিতকর ভ্রমে অহিতকর 
কর্থের অনুষ্ঠানের শত শত নিদর্শন লোকে দেখিতে পা ও! 
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যায়। দেখিতে পাওয়া যায় যে, বাণিজ্য করিলে প্রচুর অর্থা- 
গম হইবে বিবেচনায় বাণিজ্যে অর্থ নিযুক্ত করিয়া লোকে 
সর্বস্বান্ত হয়। অস্ত্র প্রয়োগ দ্বার আরোগ্য লাভ হইবে 
বিবেচনায় অস্ত্র প্রয়োগ করিয়া তাহার ফলে প্রাণ বিয়োগ 
হয়। রাজা রাজ্যবৃদ্ধি অভিলামে যুদ্ধে গুবু্ হইয়া রাজ্য- 
ভ্রষ্ট হন। যে কারণেই হউক উক্ত অবস্থাপন্ন ব্যক্তিদিগের 
পক্ষে তত্তৎ কন্ম বস্তগত্যা হিতকর না হইলেও উহ! হিতকর 
হইবে বিবেচন! করিয়াই তাহারা তাহার অনুষ্ঠান করিয়াছিল 
সন্দেহ নাই । অতদুর যাইবারই ব৷ প্রয়োজন ক? হিতকর 
হুইবে বিবেচনাষ আমরা সকলেই অল্প বিস্তর অহিতকর 
কম্মেপ্র অনুষ্ঠান করিয়া থাঁকি। গুত্যক্ষ পরিদৃষ্ট বিষয়ের 
অপলাপ কর! বাইতে পারে না। অতএব্র আত্ম! কর্তা হইলে 
সে কেবল.নিজের হিতকর কম্মের অনুষ্ঠান করিত, অহিত- 
কর কম্মের অনুষ্ঠান করিত না, এ আপাত অসঙ্গত | 

কেহ কেহ বলেন যে, উপলাদ্ধ বিয়েও আত্মার স্বাতন্ত্র্য 

নাই | কেন না, চক্ষুরাদি করণ ভিন্ন আত্মা বিষয়োপলব্ধি 
করিতে পারে না । অতএব উপলদ্ধি বিষয়ে আত্ম চক্ষুরাঁদি- 
করণ-পরতন্ত্র । পরতন্ত্র বলিয়। ইস্ট ও আঁনষ্ট বিষয়ের ও উপ- 
লব্ধি করিয়। থাকে । এই মতটা সমীচীন বলা যাইতে ইতৈপারে 
না। কেন সমীচীন বল! যাইতে পারে না, তাহা বুঝিবার 
চেষ্টা কর। যাইতেছে । আত্ম! নিত্যোপলান্ধ স্বরূপ । নিত্য 
উপলব্ধি সর্বদাই আছে, তাহার হেতৃর অপেক্ষা নাই। জন্য 
উপলব্ধি চক্ষুরাদি করণ সাপেক্ষ বটে। কেন না, কোন 
, একটী বিষ অবলন্বনেই জন্য উপলান্ধ অর্থাৎ রূপাি জ্ঞান 
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হইয়া থাকে । জন্য উপলব্ধি হইতে হইলেই তাহার কোন 
বিষয় থাকিবে, যাহার বিষয় নাই, তাদৃশ অর্থাৎ নিবিষয় জন্য 
উপলব্ধি হইবে ইহা! অসম্ভব | চক্ষরাদি করণ উপলব্ধির বিষধ- 
উপস্থিত করিয়! দিয়! উপলব্ধির সহায়তা করিলেও উপলব্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বাতক্র্যের কোন হানি হইতে পারে না। 
আত্ম! চৈতন্য স্বরূপ বলিয়। উপলদ্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্য 
অপ্রতিহত | 

সহায় সম্পন্ন হইয়। ধিনি কন্ম করিতে সক্ষম, তিনিই কর্তা । 
কর্ত৷ সহায়ের অপেক্ষা করে বলিয়া তাহার স্বাতন্ত্য নাই, 
ইহ বল! সঙ্গত নহে । দেখিতে পাওয়া যায় ঘে, যাহার যে 
বিষয়ে শ্বাতন্ত্রা আছে) সে ইচ্ছা করিলে সহায় সম্পন্ন ' হইয়া 
তাহ! করিয়! থাকেএ সুপকার বা পক্তা অগ্নি, জল, পাচা 
বস্ত, পাকস্থালা প্রভৃতি উপকরণ সমাহ্গত করিয়া পাক 
করে। কুস্তকার মুভিকাদি সহকারা কারণের সমাহরণ করিয়। 
কুন্ত নিন্মীণ করে । স্বর্ণকাঁর স্ণাদি আহরণ করিয়া কুগুলাদি 
অলঙ্কার প্রস্তত করে । এরূপ সহায় অপেক্ষা করে বলিষা 
পক্ত। পাকের, কুন্তুকার কুন্তের এবং স্বর্ণকার কুগ্ডলের কর্তা 
নহে, এরূপ, বঁলিলে অন্যায় হবে । স্ধাগণ স্লারণ করিবেন 
ঘে, চক্ষুরাদি ই ইন্দ্রিয় রূপাদাকার বুর্তির জন্য অর্থাৎ জন্য উপ- 
লব্ধির বিষষের উপস্থাপনের জন্য অপেক্ষিত, ইহ। শ্রতিসিদ্ব । 
সহায় অপেক্ষা করিলেই ঘদি স্বাতন্ত্র্য পরিল্পুপ্ত হয়, তাহ! হইলে 
ঈশ্বর কম্মীদি সাপেক্ষ হইয়! হষ্টি করেন বলিয়া তাহারও 
স্বাতন্ত্য ' থাকিতে পারে না। ঈর্বরও যাঁদ স্বতন্ত্র ন৷ হন, 
তাহা হইলে স্বতন্ত্রত। আকাশকুন্ুমের ন্যায় অলীক পদার্থ 
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হইয়া পড়ে । ফলত সহায়ের অপেক্ষা না করা স্বাতন্ত্র্য নহে । 
কিন্তু যিনি করণাঁদ কাঁরকের প্রযোক্তা অথচ স্বয়ং অপর 
"কারক কর্তৃক প্রযুক্ত হন না, তীহাকেই স্বতন্ত্র বলা যায় । 

উদাহরণের সাহায্যে বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । পক্তা পাকক্রিয়া সম্পন্ন করে৷ স্থালী, কাণ্ঠ, 
জল, পাচ্যবস্ত, পাকক্তিয়ার প্রধান সহায় । পাচ্যবস্ত জল- 
সংযোগে স্থালীতে স্থাপন করিয়া কাষ্ঠ জালিষ। অগ্নির তাপে 
পাঁক কর! হইয়। থাকে । এস্থলে স্থালী অধিকরণ কাঁরক, 
কান্ঠ ও অগ্নি করণকাঁরক, পাচ্যবস্ত কন্মকারক এবং পক্তা 
কর্তকারক । কারক কি ন! ক্রিয়ার নিমিত্ত । এ কারকগুলি 
ভিন্ন'পাকক্রিয়া হইতে পারে না। অতএব এগুলি পাক- 
ক্রিয়ার নিমিভ। তন্মধ্যে পক্তা, স্থালী প্রভৃতি অপরাপর 
কারকগুলির প্রযোক্তা, কিন্তু স্থালী প্রভৃতি অপরাপর 
কাঁরকগুলি কর্তার প্রযোক্ত। নহে। শ্ততরাং এ সকল কারকের 
মধ্যে কর্তা স্বতন্ত্র, করণাঁদ অপরাপর কারক স্বতন্ত্র নহে, 
তাহারা কর্তপরতন্ত্র। অতএব উপলব্ধির বিষয়ের উপস্থিতির 
জন্য চক্ষরাদিকরণের সাহাধ্য অপেক্ষিত হইলেও উপলদ্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্ের কোন হান হয় না ।-ুগুযু অপেক্ষা 
আছে বলিয়া উপলদ্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্য নাই, ইহ। 
ধলিলে, কন্মানুষ্ঠানে দেশ কালাদি নিমিত্তের, অপেক্ষা আছে 
বলিয়! কম্মানুষ্ঠান বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্য নাই, ইহাও অনা- 
যাঁসে বল! বাঁইতে পারে । ফলত সহায়ের অনপেক্ষ। স্বাতন্ত্র্য 
নৃহে। স্বাতন্ত্য কি, তাহ পূর্ববেই বলৈয়াছি। এ স্বাতন্ত্র্য 
' আ্মহায়াপেক্ষার বিরোধী নঙে। প্রত্যত অনুকূল। কেন না, 
২০ 
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কাঁরকান্তর অপোর্ষিত না হইলে কর্তা কাহার প্রযোক্তা 
হইবে? অতএব সহায়ের অপেক্ষা ও স্বাতন্ত্র্য এই উভয়ের 
কিছুমাত্র বিরোধ নাই । 

আত্মা কর্তা ইহা প্রতিপন্ন হইল । এখন জিজ্ঞাস্য এই 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক কি ওপাধিক ? অর্থাৎ কর্তৃত্ব 
আত্মার স্বভাব, অথব! কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধন্ম নহে ; 
উহ! উপাধি প্রযুক্ত আগন্তক ধর্ম! মীমাংসক ও নৈয়াষিক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণের মতে কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধন্ম, 
উহা! উপাঁধিসংবন্ধকারিত আগন্তক বা গপাধিক ধন্থা নহে । 
তাহার বিবেচনা করেন যে, শাস্ত্রের অর্থবভাদি হেতু বলে 
আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ হয় । স্বাভাবিক কর্তৃত্ব সম্ভব হইলে তাহার 
ওপাধিকত্ব কল্পন! কর! সঙ্গত হয় না । বাধক প্রমাণ থাকিলে 
কর্তৃত্ব গপাধিক বল। বাইতে পাঁরে বটে, কিন্তু আত্মার কর্তৃত্ব 
স্বাভাবিক হইতে পারে না, ইহা সমর্থন করিতে পার ঘায়, 
এরূপ কোন বাধক প্রমাণ নাই । 

বেদান্তমতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে | উহ! উপাঁধি- 
নিমিত্ত । বৈদান্তিক আঁচার্যেরা বিবেচনা করেন যে, ত্রল্গ 
শিত্যশুদ্ধ নিত্যবৃদ্ধ নিত্যমুক্তম্বভাব ইহা বেদান্তে অর্থাৎ 
উপনিষদে ভূয়োভুয়ঃ শ্রুত হইয়াছে । জীব ত্রন্ধ স্বরূপ, ব্রহ্ম 
হইতে অতিরিক্ত নহে, ইহাঁও পুনঃ পুনঃ শ্রুত হইয়াছে" 
অধিক কি, জীব ব্রন্ষের একত্বই বেদান্তশাস্ত্রের মুখ্য প্রতি- 
পাঁছ্য। ব্রহ্ম উদাসীন এবং কুটস্থ অর্থাৎ সমস্ত বিকার পরি- 
বর্জিত ইহাও শান্ত্রসিদ্ধ। যদি তাহাই হইল, তবে আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইতে পারে না, ইহা স্থধীদিগকে বলি! 
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দিতে হইবে না। অতএব বাধ্য হুইয়! বলিতে হইতেছে, যে, 
আত্মার কর্তৃত্ব উপাঁধি নিমিত্ত । 

বস্তু স্বভাব পর্যালোচনা করিলে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক 
হইতে পারে না ইহা বলা হুইল । পক্ষান্তরে আত্মার কর্তৃত্ব 
স্গাভীবিক, ইহা বলিতে পার! যায় না! তাহারকারণও বিদ্যু- 
মান আছে। অর্থাৎ কর্তৃত্ব যে স্বাভাবিক ইহার সাধক 
প্রমাণ নাই । অধিকন্তু বাধক প্রমাণ আছে। তাহা এই । 
জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইলে জীবের মুক্তি হইতে পারে 
না। মুক্তিকি না স্মস্ত ছুঃখের সম্পর্কবিরহিত পরমানন্দ 
অবস্থা । কর্তত্ব আক্সার স্বভাব হইলে স্বভাবের উচ্ছেদ অস- 
স্তব বলিয়া মুক্তি অবস্থাতেও আত্মার কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হুইতে 
পারে না। পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইলে 
কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইতে পারে না। কতৃত্ব আত্মার 
স্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্বের উচ্ছেদ স্বীকার 
করিলে প্রকারান্তরে জীবের বিনাশ স্বীকার করা হয়। 
কারণ, ঘাহা৷ যাহার স্বভাব, তাহার নাশ না হইলে তাহার 
অর্থাৎ স্বভাবের উচ্ছেদ হওয়া অসম্ভব | কিন্ত মুক্তি অবস্থায় 
কতৃত্ব থাকিলে উহাকে মুক্তি অবস্থাই বলু! খুইতে পারে 
না। কেন না, কর্তৃত্ব ছুঃখন্বরূপ। এতদ্বারাও প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে, জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক ,নহে। উহা 
ওপাধিক। 

আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা বোধস্বরূপ অর্থাৎ 
জ্ঞানস্বভাব। কিন্তু মুক্তি অবস্থাতে জ্ঞেয় বিষয় থাকে ন! 
অথচ তৎকালেও আত্মার জ্ঞানস্বভাবত্বের কোন ব্যাঘাত হয় 


১৫৬ ষষ্ঠ লেক্চর। 

না॥' সেইরূপ আত্মা কর্তৃম্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থায় 
আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাঁকিলেও তৎকালে আত্মাকে অকর্ত! 
বলা যাইতে পারে না। অতএব মুক্তি অবস্থায় বিষয়জ্ঞাক 
না৷ থাকিলেও ঘেমন আত্মাকে জ্ঞানস্বভাঁব বল! হয়, সেইরূপ 
তৎকালে আস্মার ক্রিয়াবেশ না৷ থাকিলেও আত্মাকে কর্তৃ- 
স্বভাব বলা যাইতে পারে। এতডুত্তরে বক্তব্য এই যে, আত্মা 
নিত্যবোধস্বভাব ইহা শ্রুতিসিদ্ধ। স্থতরাং দগ্ধব্য সম্পর্ক 
না থাকিলেও যেমন বহ্ছির দগ্চুস্বভাবত্বের কোন ব্যাঘাত 
হয় না। কেন না বহ্ি দগ্ স্বভাব ইহ! প্রমাণসিদ্ধ | সেই- 
রূপজ্ঞেয় সম্পর্ক না থাঁকিলেও আত্মার জ্ঞানম্বভাবত্বের কোন 
ব্যাঘাত হইতে পারে না। কেন না আত্মা জ্ঞানম্বভাব 
ইহা প্রমাণ সিদ্ধ। «বোধের ন্যায় কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব ইহা 
শ্রতিসিদ্ধ বা! প্রমাণান্তরসিদ্ধ হইলে ক্রিয়া সম্পর্ক.ন! থাকি- 
লেও আত্মার কর্তৃম্বভাবত্বের কোন হানি হয় না, এরূপ বলিতে 
পারা যাইত। কিন্তু আত্মা কর্তৃত্বভাঁব ইহা শ্রতিসিদ্ধও নহে 
প্রমাণান্তর-সিদ্ধও নহে। প্রত্যুত আত্মার করৃত্বভাবত্ব 
শ্রুতিবিরুদ্ধ। কারণ, আম্মা উদাসীন ও কুটস্থ ইহা 
অর্পততে পুন! পুনঃ কথিত হইয়াছে। উদ্দাসান এবং কুটস্থের 
কর্তৃত্ব অত্যন্ত অসম্ভব। কেন না, কর্তার অবশ্য ক্রিয়ার 
সহিত সংবন্ধ থাকিবে । লোকে দেখিতে পাওয়া যায় ফে, 
ক্রিয়ার সহিত যাহার সংবন্ধ আছে সে কর্ত। বলিয়া অতি- 
হিত হয়, ক্রিয়ার সহিত যাহার সংবন্ধ নাই সে কর্তা বলিয়া 
অভিহিত হয় না । পাকক্রিয়ার সহিত যাহার সম্পর্ক আছে, 
তাহাকেই পাককর্তী বল! হয়। পাকক্রিয়ার সহিত যাহার * 
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ংবন্ধ নাই তাহাকে পাককর্তা বল! হয় না। পাকের উপকরণ- 
সম্পাদনকারীকে উপকরণ সম্পাদনের কর্তা বল! হয় বটে, 
ক্ষিন্ত পাককর্ত। বল! হয় না । এই অন্বয় ব্যতিরেক দ্বার! স্থির 
হইতেছে যে, ক্রিয়াবেশ না হইলে কর্তৃত্ব হয় ন! ক্রিয়াবেশ- 
বশতই কর্তৃত্ব হইয়া থাকে । অতএব আত্মা কর্তম্বভাঁব হইলে 
মুক্তি অবস্থাতেও আত্মার ক্রিয়াবেশ স্বীকার করিতে হয়। 
কেন না মুক্তি অবস্থাতে আত্মার স্বভাবের ব্যতিক্রম হইতে 
পারে না। অথচ ক্রিয়াবেশ ভিন্ন কর্তৃত্থাকিতে পারে না। 
পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থায় ক্রিয়াবেশ থাকিলে তাহাকে মুক্তি 
অবস্থাই বলিতে পারা যায় না। কেন না, ক্রিয়া ছুঃখরূপ। 
মুক্তি কিন্তু মমন্ত ছুঃখবিরহিত পরম আনন্দ অবস্থা | ত্ৃধী- 
গণ ইহাও স্মরণ করিবেন বে, উদাসীন এবং কুটস্থ আত্মার 
ক্রয়াবেশ কোন মতেই হইতে পারে না। অতএব অবশ্য 
বলিতে হইতেছে ঘে, আত্মার কর্তৃত্ব এবং ক্রিয়াবেশ ওপাধিক। 
কেন না, উপাধির ক্রিয়াবেশ অনায়াসে হইতে পারে এবং 
তন্বারা আত্মীতেও তাহার অধ্যাস হওয়। সম্ভবপর | জবা- 
কুম্থমের লৌহিত্য দ্বারা যেমন স্ফটিকমণি লোহিত হয় উপা- 
ধির ক্রিয়াবেশ দ্বার৷ সেইরূপ আত্মার ক্রিয়াবেশ হ্য়। মুক্তি 
অবস্থাতে আত্মার উপাধি সম্পর্ক থাকে না স্থতরাং তশ্কাঁলে 
ক্রিয়াবেশও থাকিতে পারে না। মুক্তি অবস্থাতে ক্রিয়াবেশ 
থাকে না 1কন্ত আত্মা থাকে । অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, 
,আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে গুপাঁধক। 
বিষয় সম্পর্ক ভিন্ন জ্ঞান লোকে দেখিতে পাওয়া যায় 
না ব্টে, কিন্ত এ জ্ঞান রৃতিজ্ঞান, উহা৷ নিত্য চৈতন্স্বরূপ 
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জ্ঞান নহে। বৃত্তি জ্ঞানের বিষয় সম্পর্ক অবর্জনীয় হইলেও 
নিত্য চৈতন্যস্বরূপ জ্ঞান বিষয়সম্পর্কযুক্ত নহে। উহা 
চৈতন্য মাত্র । চক্ষুরাদি করণ দ্বারা জ্ঞানের বিষয় নিয়মিউ 
হয় অর্থাৎ চক্ষুরাদি করণ দ্বার! অন্তঃকরণের বিষয়বিশেষ- 
নিয়ন্ত্রিত বৃভিশ্হুইয়া থাকে | এ বৃত্তি চৈতন্য-প্রদীপ্ত হইলে 
বিষয়বিশেষের জ্ঞান সম্পন্ন হয়। আত্মা বৃত্তিজ্ঞান স্বভাব 
নহে। নিত্য চৈতন্যস্বরূপ জ্ঞান আত্মার স্বভাব । বৃভিজ্ঞান 
এবং চৈতন্যাত্মক জ্ঞানের মধ্যে স্বর্গমত্্য প্রভেদ বলিলে 
অত্যুক্তি হয় না। এসমস্ত বিষয় স্থানান্তরে আলোচিত 
হইয়াছে, অনাবশ্ঠক বিবেচনায় এস্থলে তাহার পুনরালোচন! 
কর। হইল ন!। 
শৈবাচাধ্যদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাঁবক | 
তাহাদের মতে ক্রিয়ানুকুল শক্তিই কর্তৃত্ব । . এ শক্তি 
আত্মাতে আছে। এই জন্য আত্মা কর্তৃত্বস্বভাব ইহা 
প্রস্তাবান্তরে কথিত হইয়াছে । শৈবাচাধ্যদিগের মতে মুক্তি 
অবস্থাতেও আত্মার এ শক্তি অব্যাহত থাঁকে বলিয়া আত্ম। 
কর্তৃম্বভাব। শৈবাচাধ্যদিগের এ কল্পনা অসঙ্গত। কেন 
অসঙ্গত, তাহার আলোচনা কর! যাইতেছে । প্রথমত আত্ম! 
অনঙ্গ বাঁলয়া। আত্মাতে কোন শক্তি আদে থাকিতে পারে ন|। 
দ্বিতীয়ত আত্মা কুটস্থ এবং উদাসীন বলিয়া আত্মার ক্রিয়াৰেশ 
নাই ইহ! পূর্বেই বলিয়াছি। আম্মার ক্রিয়াবেশ না থাকিলে 
আত্মতে ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারে না। কেন না, শক্তি. 
নিিষয়, হইতে পারে না। শক্তি বিষয়বিশেষ-নিয়ন্ত্িত 
হইবে । কোন বিষয় নাই, অথচ শক্তি আছে, ইহা অসম্ভব । 
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আরও বিবেচন| করা উচিত যে, শক্তি_-শক্ত ও শক্যের 
সহিত সংবদ্ধ হইবে । যাহার শক্তি, তাহার নাম শক্ত | শক্তি 
থে কাধ্য সম্পন্ন করে, এ কাধ্যের নাম শক্য । অর্থাৎ যাহার 
শক্তি এবং যে বিষয়ে শক্তি, এ উভয়ের সহিত শক্তির সংবন্ধ 
অবশ্য থাকিবে । তাহা না হইলে ইহা অমুক শাঁগ্ত ইহা অমুক 
শক্তি নহে, একথা বলা যাইতে পারে না । যেকোন একটী 
শক্তিকে জগতে নিখিল কাধ্যজনক শক্তি বল! যাইতে পারে । 
উদ্াহরণের সাহাষ্যে কথাটা বুঝিবার চেঘ্টা করা যাইতেছে । 
ধাহারা বলেন, আত্মার ক্রিয়াশক্তি আছে, তাঁহাদের মতে 
ক্রয়াশক্তির সহিত ক্রিয়ার কোনরূপ সংবন্ধ অঙ্গীকৃত ন! 
হইলে 'এ শক্তিকে যেমন ক্রিয়াশক্তি বল! হয়, সেইরূপ জ্ঞান- 
শক্তি, স্থষ্টিশক্তি, সংহারশক্তি প্রভৃতি শ্মস্ত শক্তিই বল! 
যাইতে পার । কেন না, জ্ঞান, স্থষ্টি ও সংহার প্রভৃতি 
কাধ্যের মহিত যেমন এ শক্তির সংবন্ধ নাই, ক্রিয়ার সহিতও 
সেইরূপ এ শক্তির কোন সংবন্ধ নাই । শ্যতরাং উহা ক্রিয়া 
শক্তি, জ্ঞানাদি শক্তি নহে, এরূপ বলিবার কোন হেতু নির্দেশ 
করিতে পার! যায় না। ম্ত্তিকাতে ঘট শক্তি আছে, 
তন্ততে পটশক্তি আছে, বীজে অন্কুর শক্তি- আছ. তিলে, 
তৈলশক্তি আছে, ইত্যাদি রূপে বিশেষ বিশেষ কারণে 
বিদ্বেষ বিশেষ শক্তি সর্বলোক প্রসিদ্ধ। শ্মুক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে এরূপ নিয়ম কিছুতেই হইতে পারে 
না| এই জন্য পূর্ববাচাধ্যের! বলিয়াছেন যে, উপাদান কারণে 
সুক্ষররূপে কাধ্য অবস্থিত। মৃত্তিকাতে ঘট, তন্ততে পট; বীজে 
অস্কুর, তিলে তৈল সুম্মরূপে অবস্থিত আছে। এই জন্য 
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মৃত্ভিকাতে ঘটশক্তি, তন্ততে পটশক্তি, বীজে অস্কুর শক্তি ও 
তিলে তৈলশক্তি আছে ইহ! বলিতে পারা যায়। কেন না 
মুক্ভিকাদিতে ঘটাঁদি সুক্ষরূপে আছে বলিয়া মবত্তিকাগক্ত 
শক্তির মৃত্তিকা ও ঘট এই উভয়ের সহিত সংবন্ধ রহিয়াছে । 
মৃত্ভিকাতে “পট তন্ততে ঘট সুম্মরূপে নাই বলিয়া পটের 
সহিত ম্বর্তিকাঁগত শক্তির এবং ঘটের সহিত তন্তগত শক্তির 
সংবন্ধ নাই । এই জন্য মু্তিকাতে পট শক্তি এবং তন্ততে 
ঘট শক্তি নাই, ইহা বুঝিতে পারা যায়। শক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে শক্তি-সঙ্কর-প্রসঙ্গ অনিবাধ্য হইয়া 
পড়ে । অর্থাৎ যে কোন একটী শক্তিকে সমস্ত শক্তি বল৷ 
যাইতে পারে । ঘটশক্তিকে পটশক্তি এবং পটশক্তিকে ঘট- 
শক্তি বলিবার কেন বাঁধা থাকিতে পারে না । 

ছান্দোগ্য উপনিষদের একটী আখ্যায়িকাতে কারণে 
সুক্ষারূপে কার্যের অবস্থিতি কথিত হইয়াছে । আখ্যায়িকাটার 
এ অংশটা এইরূপ । পিতা আঁরুণি পুজ্র শ্রেতকেতুকে 
কহিলেন, হে প্রিয়দর্শন,একটাী ন্যক্সোধ ফল অর্থাৎ বট বৃক্ষের 
একটী ফল এখানে আনয়ন কর। পুন্ত ন্যগ্রোধ ফল আনয়ন 
,ক্বিলে- পতি! বলিলেন যে এ ফলটী ভগ্ন কর। পিতার 
আঙ্ঞাক্রমে পুভ্র ফলটা ভগ্ন করিলে পিতা জিজ্ঞাস 
করিলেন ফল মধ্যে কি দেখিতেছ ? পুর বলিলেন, হে 
ভগবন্‌, সক্ষম সুক্ষ ধানা দৃষ্ট হইতেছে । পিতা বলিলেন 
একটা ধান! ভগ্ন কর। পুন্র তাহা করিলে পিতা পুনরপি' 
জিজ্ঞাসা করিলেন ধানার মধ্যে কি দেখিতেছ ? প্রুজ 
বলিলেন কিছু ন! অর্থাৎ ধানার মধ্যে কিছুই দেখা যাইতেছে 
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না। পিতা বলিলেন, হে প্রিয়দর্শন, অতি সূক্ষ্ম বাঁলয়! 
তুমি দেখিতে পাইতেছ না বটে, কিন্তু এই সুক্ষ ধানার 
মধ্যে এই মহান্‌ ন্যগ্রোধ বৃক্ষ অবস্থিত রহিয়াছে । 

পাশ্চাত্য মনীষীগণও উপাদান কারণে সৃক্ষষরূপে কার্যের 
অবস্থিতি স্বীকার করিয়াছেন । সে যাহ! হউক্ট মুক্তি অব- 
স্থাতে জীবের ক্রিয়াশক্তি থাকিলে ক্রিয়াও অবশ্য থাকিবে । 
কেন না, ক্রিয়! না থাকিলে ক্রিয়া শক্তি থাকিতেই পারে না, 
ইহা! পূর্ববেই বলিয়াছি। ক্রিয়৷ থাকিলে ক্রিয়াবেশ এবং 
ক্রিয়ার উদ্ভব অপরিহাধ্য । 

বলা যাইতে পারে যে, মৃক্তি অবস্থাতে জীবের কর্তৃ- 
শক্তি 'থাকিলেও কর্তৃশক্তির কারা পরিহার দ্বারা মুক্তি 
হইতে পারে। কাঁধ্যের ব! ক্রিয়ার নিমিন্ত পরিহার 
করিলেই কাধ্যের পরিহার সম্ভবপর । দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, অগ্নির দহন শক্তি থাকিলেও দাহ্য কাষ্ঠ পরিহার 
করিলে দাহ ক্রিয়া হয় না। এতছুভতরে বক্তব্য এই ষে, প্রকৃত- 
স্থলে নিমিভ পরিহার অসম্ভব । শক্য ভিন্ন শক্তির অবস্থিতি 
হয়ু ন1, ইহা! পুর্ব্বে বলিয়াছি | অতএব শক্তি যেমন কার্য্যের 
আক্ষেপক, সেইরূপ নিমিভেরও আক্ষেপক-হ্রতি, পারে । 
শক্তির অবস্থিতিতে শক্যের সমুন্তব অবশ্যাস্তাবী। নিমিভ 
তিন্ন শক্যের সমুদ্ভব হইতে পারে না বলিয়! নিমিত্ত সমাবেশ 
অপরিহাধ্য । বিবেচনা! কর! উচিত যে, কাষ্ঠের পরিহার 
করিয়া কিঞিৎ কালের জন্য দাহ ক্রিয়ার সমুদ্ডব প্রতিরুদ্ধ 
করিতে পারা যায় বটে। চিরকালের জন্য পারা যায় না। 
"কোন না কোন সময়ে অগ্নির সহিত কান্টের সংযোগ এবং 
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দাহ ক্রিয়ার সমুদ্ভব হুইবেই হইবে। মুক্তেরও সেইরূপ 
কোন না কোন সময়ে ক্রিয়াবেশ হইতে পারে । 
যদি বল! হয় যে, মনুষ্য যেমন কর্মঘ্বার। দেবভাব প্রাপ্ত 
হয়, সেইরূপ কর্তৃস্বভাব জীবের শাস্ত্রী শ্রবণ মননাদি 
উপায় দ্বারা”অকর্তভাব হইবে । তাহা হইলে বক্তব্য এই 
যে, যদি তাহাই হয়, তবে কর্তৃত্ব জীবের স্বভাব হইতে 
পারে না। কেন না, জীব বিদ্যমান থাকিতেও কর্তৃভাব 
অপগত হইয়া অকর্তভাব প্রাদুভূত হইলে কিরূপে 
কর্তভাব জীবের স্বভাব হইতে পারে? স্বভাঘের সমুচ্ছেদ 
হয় না, ইহা! পূর্ব্বে বলিয়াছি । বস্ত্রগত্যা মোক্ষ-_শ্রবণ মন- 
নাদি সাধ্য, ইহা বৈদান্তিক আচাধ্যগণ স্বীকার করেন না। 
তাহার! বিবেচনা করেন যে, যাহা কোন অনুষ্ঠানসাধ্য বা 
প্রযত্ব সাধ্য, তাহা অনিত্য বা বিনাশ হইবে । গোক্ষ বিনাশী 
হইলে স্বর্গ প্রাগুদিগের যেমন সময়ান্তরে পতন অবশ্যান্তাবী, 
মোক্ষপ্রাপ্তদিগের অর্থাৎ মুক্ত পুরুষেরও সেইরূপ পুনঃ 
ংসার অবশ্যান্তাবী হইয়া পড়ে । বেদান্তমতে মুক্তি আত্ম 
স্বপ। আত্মার উৎপান্ত বিনাশ নাই, সুতরাং মুক্তিরও 
উৎপত্তিত্তিলা্গ নাই। আত্মা নিত্যপ্রাপ্ত। তাহার অভিনব 
প্রাপ্তিও নাই। দেখিতে পাওয়া যায় বে, স্ব্ণহার কণস্থিত 
থাকলেও সুম্য় বিশেষে ভ্রম বশত উহা অপহৃত 'ব 
পরিভ্রব্ট বলিয়া বোধ হয়, এ অবস্থায় কোন মহাজন 
যদি বলিয্ব দেন ঘে, তোমার স্বর্ণহার অপহৃত বা পরি-' 
ভ্রষ্ট হয় নাই তমার কণ্টেই রহিয়াছে ভ্রমবশত তুমি 
উহা অপন্ধত বা পরিভ্ষ্ট হইয়াছে বলিয়া বোধ করিতেছি" 
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তখন এ মহাজনের বাক্য শুনিয়! প্রথমোক্ত ব্যক্তি খ্র্ণ- 
হার প্রাপ্ত হইল বলিয়া বোধ করে। প্রকৃতস্থলেও আত্মা 
নিত্য প্রাপ্ত হইলেও ভ্রম বশত জীব তাহাকে অপ্রাপ্ত বলিয়! 
বোধ করে এবং গুরুর উপদেশ অনুসারে শ্রবণ মননাদি 
দ্বারা তাহার প্রাপ্তি হইল বলিয়া বিবেচনা কদেএ বস্তগত্য। 
শ্রবণ মননাদি মুক্তির হেতু নহে। উহা ভ্রমাপনয়নের হেতু 
মাত্র। মাঁণ যেমন আবৃত অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ, আবরণ 
অপসারিত হইলে তাহার স্বাভাবিক প্রব্াশ পরিলক্ষিত হয়, 
আত্মাও সেইরূপ সংসার অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ ও নিত্যমুক্ত। 
অবিদ্ভতার আবরণ অপসারিত হইলে জীবের পক্ষে তাহ! 
প্রত্যক্ষ পরিলক্ষিত হয় মাত্র। মণির প্রভা ঘেমন পুরুষ 
প্রযত্ব সাধ্য নহে, মুক্তিও সেইরূপ পুরুষ প্রযত্বসাধ্য নহে। 
অতএব কর্ম্মবিশেষের অনুষ্ঠান দ্বারা মনুষ্য জীবের যেমন 
দেবভাব প্রাপ্তি হয়, শ্রবণ মননাদির অনুষ্ঠান দ্বার! কর্তৃ- 
স্বভাব জীবের সেইরূপ অকর্তভাবরূপ মুক্তি হইবে, এ কল্পন। 
অসঙ্গত | 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, নিত্যশুদ্ধ, নিত্য 
বুদ্ধ, নিত্যমুক্ত, পরমানন্দস্বরূপ আত্মার সাক্ষাৎকার দ্বারা 
মোক্ষলাভ হয়, ইহা বেদান্ত শাস্ত্রের উপদেশ। আত্মার. 
কর্তৃত স্বাভাবিক হইলে তাদৃশ আত্মজ্ঞান হইতেই পারে না। 
কেন না, কর্তৃত্ব ছুঃখরূপ ইহ পূর্বেব কথিত হইয়াছে । কর্তৃত্ব 
আত্মার স্বভাব হইলে আত্মাকে শিত্যশুদ্ধ নিত্যমুক্ত ও 
পরমানন্দস্বরূপ বল। যাইতে পারে না । অতএব আত্মার কতৃত্ব 
'ম্লাভাবিক নহে, উহা! আধ্যাসিক, এই বেদান্ত সিদ্ধাস্ত সর্ব 
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সম্টচীন। শ্রবণ মননাদি সম্পাগ্চ তত্বজ্ঞান দ্বার আত্মার 
কর্তৃত্ব বিনিরত্ত হইবে এবং অকর্তৃত্ব সম্পন্ন হইবে, ইহা বলিতে 
গেলে কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইতে পারে না। জ্ঞানের দ্বার 
যাহার বিনিবৃত্তি হয় তাহা! কিরূপে স্বাভাবিক হইতে পারে ? 
সর্বত্রই দেখ্স্সায় যে, তত্বজ্ঞান অজ্ঞানের ব৷ ভ্রম জ্ঞানের এবং 
তাহার কাধ্যের নিবর্তক হইয়া থাকে । রজ্জুতে সর্প ভ্রম 
হইলে ভয় ও গাত্র কম্পাদি উপস্থিত হয়। রজ্জু তত্ৃজ্ঞান 
হইলে সর্প ভ্রম এবং তাহার কার্য ভয়কম্পাদি বিনিবৃত্ত 
হয়। আত্মতত্ব জ্ঞান দ্বার আত্মার কর্তৃত্ব বিনিরুত্ত হইলে 
এঁ কর্তৃত্ব ভ্রম জ্ঞানের কাধ্য, ইহা অবশ্য বলিতে হই- 
তেছে। কেন না, উহা ভ্রষজ্ঞানের কাধ্য না হইলে তন্বজ্ঞান 
দ্বারা তাহার নিবৃত্বি হইতে পারে না। অতএব বলিতে 
হইতেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব আধ্যাসিক | অধ্যাস, ভ্রমজ্ঞানের 
নামান্তর মাত্র। এতদ্দারাও সিদ্ধ হইতেছে যে আত্মাতে উপাধি 
ধন্মের অধ্যাস নিবন্ধন আত্মার কর্তৃত্ব । অতএব উহ! স্বাভাবিক 
নহে । স্ৃতরাং আত্মার কর্তৃত্ব আবিদ্যক | অধ্যাস ও অবিদ্য। 
এক কথা । পুজ্যপাদ ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন-__ 
নলননবলন্থয্যলচ্ঘা্্ হতনা দ্মনিহা'লি অন্যন্ন। 

' অর্থাৎ অধ্যাসকেই পণগুতের! অবিদ্য। বিবেচন। করেন । 
দেহে আত্মাভিমান বশত অনুজ্ঞ। পরিহারের উপপত্তি প্রস্তা- 
বান্তরে সমর্থিত হইয়াছে । তদ্দারাঁও বুঝিতে পার! যায় যে, 
কর্তৃত্ব আধ্যাসিক, স্বাভাবিক নহে। শান্তর অনুসারেও 
উপাধি সম্পর্ক বশতই আত্মার কর্তৃত্ব প্রতিপন্ন হয়। শ্রন্দতি 
বলিয়াছেন. 


আঁত্বা। ১৬৫ 
সাজন্িঘমলীঘুনী লাঈীন্যাত্বললীলি্থ: | 

বিদ্বান্গণ ইন্দ্রিয় ও মন?সংযুক্ত আত্মাকে ভোক্তা বলেন । 
«এই শ্রুতিতে আত্মার ভোক্তুত্ব উপাধি সম্পর্কাধীন এতম্মান্্ 
কথিত হইয়াছে বটে, পরন্তু যিনি ভোক্তা তিনিই কর্তী, 
একজন ভোক্তা অন্যজন কর্তা) ইহা হইতে প্র না। রঃ 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । অতএব উপাধিসংযুক্ত আত্মার ভোক্ত 
বলাতেই উপাধিসংবুক্ত আত্মার কর্তৃত্ব, ইহাও নিউ 
বলা হইয়াছে । এই জন্য আত্মার বস্তা! কর্তৃত্ব নাই, ইহ! 
শ্রত্যন্তরে .প্রতিপাদিত হইয়াছে । যথা,__ 

ঘ্বালীন কীন্বালীন | 

স্বর্থাৎ আত্মা! যেন ধ্যান করে যেন চলিত হয়। এই 
শ্রতিতে “ইব' শব্দ প্রয়োগদ্বারা প্রকৃতপক্ষে আত্ম ধ্যানাদি 
করে না, ইহা বুঝাইয়া দেওয়। হইয়াছে । অতএব আত্ম। 
স্বভাবত অকর্ত।, উপাধি সম্পর্কবশত কর্তা, এই সিদ্ধান্ত 
শ্রুত্যনুসারী । 

সত্য বটে যে, জন্লা শীলা লিন্লালাক্লা ভবন; | অর্থাৎ 
জীবাত্ম। কর্তী ও ভোক্তা এই শ্রুতিতে জীবাত্বার কর্তৃত্ব ও 
ভোক্তত্ব উক্ত হইয়াছে। কিন্তু এ কর্তৃতু_ভোক্ত্ব যে 
স্বাভাবিক নহে, গুঁপাঁধিক মাত্র, তাহা, ্মা্ন্দিঘরললীঘ্ু্ধ 
মীবন্যান্বননীনিযা: এই শ্র্গততেই স্পউ ভাষায় বুঝাইয়া 
দেওয়া হইয়াছে । অতএব আত্মার কর্তৃত্ব বোধক শান্তর এবং 
আত্মার অকর্তৃত্ব-বোৌধক শাস্ত্র, এই দ্বিবিধ শাস্ত্রের বিরোধ 
আপাতত প্রতীয়মান হইলেও বস্তৃগত্যা কিছুমাত্র বিরোধ 
, হইতেছে না । কেন না, কর্তৃত্ব-বোধক শাস্ত্র আত্মার ওপাধিক 
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কর্তৃত্ব বুঝাইয়! দ্রিতেছে। অকর্তৃত্ব বোধকশান্ত্র আত্মার 
স্বাভাবিক কর্তৃত্ব নাই, ইহ! প্রতিপাদন করিতেছে । স্বাভাবিক 
অকর্তৃত্ব এবং ওপাঁধিক কর্তৃত্ব এ উভয় পরস্পর বিরুদ্ধ হইতে, 
পারে না। আকাশের স্বাভাবিক অপরিচ্ছেদ ও ওুপাধিক 
পরিচ্ছেদ এক্রঃ স্ফষটিকমণির স্বাভাবিক শুভ্রতা অর্থাৎ 
অলৌহিত্য অথচ ওপাঁধিক লৌহিত্য সকলেই নিবিবাদে 
স্বীকার করেন। দয়ালু ব্যক্তি দেবাঁৎ মদমত্তাবস্থায় অপরের 
অনিষ্ট করিতে পারেন, কিন্তু অপরের অনিষ$ট করা তাহার 
স্বভাব নহে। উহা মন্তত৷ নিবন্ধন ঘটিয়াছে মাত্র'। অর্থাৎ 
পরের অনিষ্ট তিনি করিয়াছেন সন্দেহ নাই । পরন্ত পরানিষ্ট- 
কারিত্ব তাহার স্বাভাবিক বল! যাইতে পারে ন।। উহা ম্ত্ততা 
নিবন্ধন ঘটিয়াছে এইরূপ বলিতে হয়। বলিতে হয় যে, 
স্বভাবত তিনি পরের অনিষ্টকারী নহেন। আত্মার কর্তৃত্ব 
ংবন্ধেও এঁদ্রপ বুঝিতে হইবে । 
আর এক কথা । বেদান্ত মতে পরমাতআ্মার অতিরিক্ত 
জীবাত্মা নামে কর্ত। ভোক্তা চেতনান্তর নাই । 
নান্মানাক্বি কু | 
অর্থাৎ পর্মাত্মার অতিরিক্ত দ্রঞ্টা নাই ইত্যাদি শ্রর্গততে 
স্পউভীহীয় চেতনান্তরের প্রতিষেধ করা হইয়াছে। আদ্বৈতবাদে 
পরমাত্মার অতিরিক্ত পদার্থ নাই ইহা সর্ববসম্মত। পরমাত্মা বা 
ত্রহ্মই যদি জীবাত্ম। হইল, তবে জীবের কর্তৃত্ব গপাধিক ভিন্ন 
স্বাভাবিক বলাই যাইতে পারে ন৷ ইহা পুর্ধবেই বলিয়াছি। 
আপত্তি হইতে পারে যে, পরমাত্মার অতিরিক্ত জীবাত্ম। ন। 
থাকিলে পরমাত্মাই কর্তা ভোক্ত! এবং সংসারী এইরূপ বলিতে 
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হয়। তাহা কিন্তু সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ, তাহা হইলে 
পরমাত্মার নিত্যযুক্তত্ব এবং নিত্যশুদ্বত্বাদির ব্যাঘাত হয় । এই 
“আপত্তির উত্তর পূর্বেবেই একরূপ কথিত হইয়াছে। কর্তৃত্ব 
আধ্যাসিক বা আবিদ্যক ইহা পূর্বেব বলিয়াছি। তদ্দারাই 
উক্ত আপত্তি নিরাকৃত হইয়াছে । কেন না, কর্তৃত্ব ভোক্ত তব 
অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, বাস্তবিক নহে। রজ্জুর অবিদ্যা অর্থাৎ 
রজ্জুবিষয়ক অজ্ঞান রজ্জবুতে সর্প উপস্থাপিত করে। তা 
বলিয়া রজ্জব সর্প হয়ু না। স্ততরাং ক্মবিদ্যা পরমাত্মাতে ব৷ 
ব্রন্মে কর্তৃত্ব ভোক্তুত্ব উপস্থাপিত করিলেও রজ্জ্বগত্যা পর- 
মাতা কর্তা ভোক্তা বা সংসারী হন্‌ না। শ্রুতি বলিয়াছেন-_ 

ঘল ভি ছ্বললিন্র মত্নি লহিনহ ছুলৰ্‌ ঘজ্ম্ান। 

অর্থাৎ যখন দ্বৈতের ন্যায় হয় সতখন' একে অন্যকে 
দর্শন করে। বুঝা যাইতেছে যে, শ্রুতি আঁবদ্যাবন্থাতে 
কর্তৃত্ব ভোক্তত্ব প্রভৃতি সমস্ত ব্যবহার প্রদর্শন করিয়াছেন । 
পরক্ষণেই, 

যল ল্রব্ম অল্মলানতালুন্‌ নন্‌ জন জ মগ্ন 

অর্থাৎ যখন সমস্ত বস্তু আত্মাই হয় তখন কাহাদ্বার 
কাহাকে দেখিবে, এইরূপে বিদ্যাবস্থাতে কৃর্তত্ব ভোক্ত ক 
প্রভৃতি সমস্ত ব্যবহারের বারণ করিতেছেন । ধীহাদের মতে 
গ্রুপঞ্চই অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, তাহাদের, পক্ষে কর্তৃত্ব 
ভোক্তত্ব অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, ইহা৷ বলাই বাহুল্য । 

স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে, বিন্ব প্রতিবিম্ব ভাবে 
পরমাত্মা ও জীবাত্মার ব্যবস্থা কথিত হইয়াছে। ইহাঁও 
' স্মুরণ করিবেন যে, পরমাত্মার প্রতিবিম্ব ভাবও অবিদ্যা 
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প্রত্যুপন্থাপিত। তাহা হইলে ধ্ীড়াইতেছে যে, পরমাত্মার 
মুক্তি বা সংসার নাই । তিনি নিত্য মুক্ত । পরমাত্মার অতি- 
রিক্ত জীবনামে অপর কোন চেতন নাই। স্থতরাং জীবাত্মার 
সংসার ও মুক্তি ইহাও বলা যাইতে পারে না । যাহ! নাই, 
তাহার সংসীত্র ও মুক্তি, অজাতপুত্রের নামকরণের ন্যায় 
অসমভ্ভব।' অবিদ্য! প্রত্যুপস্থাপিত বুদ্ধযাদিসংঘাত আছে 
বটে, পরন্ত বৃদ্ধযাদদিসংঘাতের যুক্তি ও সংসার, ইহাঁও বলিবার 
উপায় নাই । কেন মা, বুদ্ধাদিসংঘাত অচেতন । সংসার 
বা মুক্তি অচেতনের হইতে পারে না। সংলার কিন! 
স্রখঢুঃখের অনুভব । অনুভব চেতনের ধর্ম। অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, মুক্তি ও সংসার বিশুদ্ধ পরমাত্বারও 
নহে, বুদ্ধযাদি সঘাত্েরও নহে। কিন্তু বৃদ্ধ্যাগ্যপহিত অর্থাৎ 
অবিদ্য! প্রত্যুপস্থাপিত বুদ্ধযাদিরূপ উপাধি সম্পর্কযুক্ত হইয়! 
জীবভাব প্রাপ্ত আত্মার সংসার ও মুক্তি। 

বদ্ধযাদি উপাধি যখন অবিদ্য! প্রত্যুপস্থাঁপিত,তখন আত্মার 
জীবভাব যে আবিদ্যাকুত উহা বাস্তবিক নহে,তাহা আর বলিয়া 
দিতে হইবে ন!। বুদ্ধযাদি সংঘাত ভিন্ন ভিন্ন। আত্মা একমাত্র | 
কিন্তু আক্সা-এক্র হইলেও ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্যাদি সংঘাতরূপ 
উপাধির সম্পর্কবশত ভিন্নের ন্যায়, এবং আত্মা বিশুদ্ধ 
হইলেও অবিগুদ্ধ বুদ্ধযাদি সংঘাতরূপ উপাধির সম্পর্কবশত 
অবিশুদ্ধের ন্যায় প্রতীয়মান হন্‌। ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার দ্বার! 
একট বৃদ্ধযাঁদি সংঘাঁতরূপ উপাধি অপগত হইলে তাহাতে 
মুক্তের ন্তায়, অপরাপর বৃদ্ধ্যাদি সংঘাতরূপ উপাধিতে বদ্ধের 
্যায় প্রতিভাত হন্‌। মুখ এক হইলেও প্রতিবিন্বাধীর মুণি' 


আত্মা । ০১৬৯, 


ও কৃপাণাদি রূপ উপাঁধির ভেদবশত নানার ন্যায়_উপাধির 
ধন্ম অনুসারে কোথাও দীর্ঘ, কোথাও বর্ত,ল, কোথাও শ্যামল, 
'কোথাও নিম্মলরূপে ভাসমান হয়। কোন্র কপীর্বি১ বিগত 
হইলে তাহার ধন্ম হইতে পরিমুক্ত এব কেন উপস্থিটর 
হ্যায় প্রতীয়মান হয়। আত্মার সংবর্ীও এরি, .বুঝিতি 
হইবে । যেরূপ বলা হুইল, তাহারে কি ৭ 
উপাধিক, তাহা বেশ বুঝা যাইতেছে। আর একটা বিয়ের 
প্রতি মনোযোগ করিলে উহা আরও বিশদভীতর: বুঝিতে 
পার! যায় + বিষয়টা এই | জ্যোতিত্রন্ষণে স্বপ্রান্ত ও বুদ্ধান্ত 
অবস্থা অর্থাৎ স্বপ্ন ও জাগরিত অবস্থা বিরিত করিয়! বক্ষ্য- 
মাণরূপে স্যুপ্তি অবস্থার উপন্যাস করা হইয়াছে । 
নতৃঘঘাজ্সিল্‌ সাজাজী ওলী লা ক্যব্ধা শা লি্ছি- 
সত্য আন্ন: অন্বন্স মন্্ী ভলঘানন দিযল ঘবীবা 
ঘন হলব্মা ্সন্নায মালি । 
অর্থাৎ যেমন ক্ষুদ্র পক্ষী ব। বৃহৎ পক্ষী আকাঁশে বিচরণ 
করিয়া শ্রান্ত হইয়া পড়ে । যখন শ্রান্তি বশত আর বিচরণ 
করিতে সক্ষম হয় না, তখন পক্ষদ্য সংহত করিয। বিশ্রীমা- 
ভিলাষে নিজের কুলায় বা নীড়ের অভিমুখে. ধাবমান হয়। 
সেইরূপ এই পুরুষ অর্থাৎ জীব স্বপ্নান্ত এবং বুদ্ান্ত 
অবস্থাতে বিষয় উপভোগ করিয়া যখন শ্রান্ত হইয়া পড়ে, 
তখন স্থযুপ্তি অবস্থার জন্য ধাবমান হয়। এইরূপে ্তুষুপ্তি 
অবস্থার অবতারণ। করিষ। নুষুপ্তি অবস্থার স্বরূপ নির্দেশ 
স্থলে বল! হইয়াছে__ 
য্গদী ন বব ধান ামযন ল বত্বল ভর ঘহনি। 
২২. 


১৭০ .. ষষ্ঠ লেক্চর। 
অর্থাৎ স্বৃপ্ত পুরুষ যে অবস্থাতে কোন কাম্য বিষয়ে ইচ্ছ। 
করে না, কেখনরূপ ্বপ্রদর্শন করে না, তাহার নাম স্থযুপ্তি 
অবস্থা । কাধ্যকরণ সংঘাতের সম্পর্ক বশত জাগ্রদবস্থাতে 
স্পষ্ট বিষয়ের যথাবৎ উপভোগ এবং কেবলমাত্র অন্তঃকরণের 
সম্পর্ক বশতস্বপ্রাবস্থাতে বাসনাময় বিষয়ের উপভোগ হয়। 
উভয়বিধ উপভোগ দ্বার! জীব পরিশ্রান্ত হইয়া স্থযুপ্তি অব- 
স্থাতে উপনীত হয় । এ অবস্থাতে জীবের কেবল বানা করণের 
সহিত নহে, অন্তঃকরক্ণর সহিতও সম্পর্ক বিলীন হয়। সুতরাং 
শ্ুযুপ্তি অবস্থাতে বাহাকরণ-সাধ্য স্থুল বিষয়ের উপভোগ এবং 
অন্তঃকরণ-সাধ্য সুন্ষন বিষয়ের উপভোগ হয় না। স্থৃযুপ্তি 
অবস্থাতে করণ সম্পর্ক পরিযুক্ত হয় বলিয়া জীব" তখন 
স্বস্বরূপে অবস্থিত" হয়। ব্জঁক্পঘীনা মন্বনি অর্থাৎ স্ব-স্থ 
রূপ প্রাপ্ত হয়, এইরূপে ছান্দোগ্যোপনিষদেও স্যুপ্তি অবস্থায় 
জীবের স্ব-স্বরূপাপত্তি কথিত হইয়াছে । বলা বাহুল্য যে, 
পরমাত্রভাব জীবের স্বীয় রূপ। স্থযুপ্তি অবস্থা নির্দেশ 
করিয়। জ্যোতিব্রণক্ষণে পুনরপি বল! হইয়াছে__ 
নতৃযঘা সিঘযা ব্লিতা জঘহ্ত্নিজা ল ন্রাস্কা' ভ্িভাল 
বহু লান্ুহুত্রৰননান্র দস: দা লাকানা ঝল্দবিজ্জন্ধী ল 
ক্স ন্িত্থন ব্রহ লান্নৰ্‌ । 
অর্থাৎ প্রিয়তমা স্ত্রীকর্তৃক সম্যক্রূপে আলিঙ্গিত কামুক 
পুরুষ যেমন ততৎকাঁলে বাহ বা আন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না, সেইরূপ স্বযুপ্তিকালে জীব পরমাত্মার সহিত একীভূত 
হয় বলিয়া তৎকালে বাহ্‌ বা আন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না। স্থুবুপ্তি অবস্থার রূপই জীবের স্বরূপ । স্বৃুপ্তি 


আত্ম! ৷ ১৭১, 


অবস্থার উপসংহার কালে জ্যোতি ব্র্ণন্ধণেই স্ত্যুপ্তি কালীন 
জীবের স্বরূপ ছুঃখশুন্য পরম আনন্দরূপে নির্দেশে করিয়া- 
ছেন। জ্যোতিব্রণক্গণের তাৎ্পর্য্যের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে, স্বপ্ন ও জাগ্রদবস্থাতে জীব অন্তঃকরণ- 
যুক্ত থাকে বলিয়া তৎকালে আত্মা সংসারী” ও কর্তা । 
সযুপ্তি অবস্থাতে অন্তঃকরণের সহিত আত্মার 'সম্পর্ক থাকে 
না বলিয়া তৎকালে আত্মা স্বভাবভূত পরমানন্দরূপেই 
অবস্থিত হয়। উক্তরূপ অন্থয় ও ব্যতিরেক দ্বারা স্থির হই- 
তেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব বা সংসার স্বাভাবিক নছে। উহা 
বদ্ধযাদিরপ উপাধি- 

কেহ কেহ রে করেন যে, স্থধুত্তি অবস্থার ন্যায় 
স্বপ্নাবস্থাতেও আত্মার করণ-সংবন্ধ থাকে না) অথচ তৎ- 
কালে বিষয়ৌোপভোগ এবং দর্শনাদি ব্যাপার হইয়া খাকে। 
অতএব আত্মার ভোগ ও কর্তৃত্ব ওপাধিক নহে, স্বাভাবিক । 
কেন না স্বপ্নাবস্থাতে উপাধি সংবন্ধ নাই অথচ কর্তৃত্বাঁদ 
আছে । এ আশঙ্কা নিতান্ত অসঙ্গত। কারণ, স্বপ্রাবস্থাতে 
উপাধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না, এই কল্পন! অনুসারে 
উক্ত আশঙ্কার অবতারণা কর! হইয়াছে । পরস্তু ্বপ্লাবস্থাতে 
উপাঁধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না, ইহা। ঠিক নহে। 
কেন না, স্বপ্নাবস্থাতেও বৃদ্ধির বা অন্তকরণের সহিত 
আত্মার সংবন্ধ থাকে । শ্রুতি বলিয়াছেন, 

মী; বসীম্লুলর্ম আান্দলনিক্গাললি | 

অর্থাৎ জীব বুদ্ধির সহিত ন্বপ্নাবস্থাগত হুইষা এই লোক 

'অতিক্রম করে। স্মৃতিতে কথিত হুইয়াছে__ 


১৭২. . ষষ্ট লেক্চর। 

কুন্তিযাব্যান্তহন ললাব্দহ্ল অি। 

নন নিনযানন লন্বিত্যান্‌ অসহ্মালন্‌ । 

অর্থাৎ অপরাপর ইন্ড্রিয়ের উপরম হইলেও মন যদি উপ* 

রত না হয়, তবে জীব বিষয়সেবাই করে । তাহাকে অর্থাৎ 
তাদৃশ বিষয়্ভসবাকে স্বপ্নদর্শন বলিয়া জানিবে। স্বপ্মে অভি- 
লাষাদি অনুভূত হয়। অভিলাষাদি মনের ধন্ম । ধন্্মী-.ন। 
থাকিলে ধন্ম থাকতে পারে না। এতদ্দারাও স্বপ্রাবস্থাতে 
মনের অবস্থিতি প্রতিপন্ন হইতেছে । পুর্বেবে বলিয়াছি যে 
স্বপ্নে বাসনাময় বিষয়ের ভোগ হয়। বাসনা৪ মনোধন্ম, 
স্থতরাং স্বপ্নাবস্থাতেও মনের সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে, এ 
বিষষে সন্দেহ করিবার কারণ নাই | 


সপ্তম লেকৃচর। 
কী ঁটী 
উপসংহার । 


আত্মার বিষষে আরও বলিবার ছিল | সমাক্রাভাবে তাহা 
বলাহইল না। এখন অপরাপর বিষয়ুগ্ুলি সংক্ষেপে বল! 
যাইতেছে। 

জগতের মূলকারণ কি এবং আত্মন্তবাদ, পরিণামবাদ, 
বিবর্তবাদ ও অনির্ববাচ্যত্ববাদ পূর্বব পূর্বব প্রস্তাবে সংক্ষেপে 
বল। হইয়াছে । বেদান্ত মতে প্রথমত আকাশ, তৎপরে 
বাযু,,তৎপরে অগ্নি, তৎপরে জল. সর্ববশেষে পৃথিবী, এই 
ক্রমে পঞ্চ ভূতের স্বষ্টি হইয়াছে। অপরাপর স্থুল বস্তু ইহা- 
দের দ্বারা, নিন্মিত। ঘে ক্রমে সৃষ্টি হইয়াছে তাহার 
বিপরীত ক্রমে প্রলয় হয়। প্রলয় চারি প্রকার-_ 
নিত্য, নৈমিত্তিক, প্রাকৃতিক ও আত্যন্তিক। স্থৃযৃপ্তি 
অবস্থা নিত্য প্রলয় বলিয়া অভিহিত। ব্রন্মার দিনাব- 
নানে থে প্রলয় হয়, তাহার নাম নৈমিত্তিক প্রলয়। 
ব্রহ্মার আয়ুর অবসানে যে প্রলয় হয়, তাহার নম প্রাকৃতিক 
প্রলয়। ত্রহ্মসাক্ষাৎকার নিমিভ্তক সর্ববজীব মুক্তিই আত্য- 
স্তিক গ্রলয় বা মহাপ্রলয়। মীমাংসক আচাধ্যগণ নিত্য- 
প্রলয় তিন্ন অপর ভ্রিবিধ প্রলয় স্বীকার করেন না। কোন 
কোন নৈয়াধ়িক আচার্য এবং পাতঞ্জল ভাষ্যকার মহাপ্রলয় 
বা আত্যত্তিক প্রলয় প্রামাণিক বলিয়া অঙ্গীকার করেন না। 
বৈদান্তিক আঁচাধ্যগণ আত্যস্তিক প্রলয় স্বীকার করিয়াছেন। 


,১৭৪.. .. সপ্তম লেক্চর | 

জগতের স্থিতিকালীন সংসারের বিচিত্র গতি পর্য্যালোচ- 
নীয়। পাগীরা ঘমলোকে পাপানুরূপ যাতন! ভোগ করিয়। 
ইহলোকে জন্মপরি গ্রহ করে! ক্ষুদ্র জন্তসকল এই লোকেই* 
পুনঃ পুনঃ জন্ম মরণ প্রান্ত হয়। পুণ্যবান্দিগের পরলোকে 
গমন করিবার ছুইটী পথ শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে, উত্তরমার্গ ও 
দক্ষিণমার্গ | সাধারণত সগুণ ব্রন্ষোপাসক উত্তরমার্গ দ্বার। 
সত্যলোকে গমন করে এবং শুভ কন্মানুষ্ঠায়ীরা দক্ষিণমার্গ 
দ্বার। স্বর্গে ব চন্দ্রলোচ্ষে গমন করে। অর্চিরাদি কতিপয় 
নিদ্দিষ্ট দেবতা- _উতন্তরমার্গগামী উপাসকদিগকে লত্যলোকে 
বা ব্রহ্মলোকে এবং ধূমাদি কতিপয় নিদ্দিষ্ট দেবতা-__দক্ষিণ- 
মার্গগামী কম্মাদিগকে চক্দ্রলোকে লইয়া যায়। 

পয়ঃ প্রভৃতি দ্রব, দ্রর্য দ্বারা অগ্নিহোত্র হোমাদি সম্পা- 
দিত হয়। শাহুতিভূত দ্রব দ্রব্য যজমানে সুন্ষমভাবে অব- 
স্থিত থাকে । যজমান মত হইলে প্রথমত ছ্যলোকে নীত 
হয়। এই ছ্যলোককে আগ্নরূপে চিন্ত। করিবে । দেবতার! 
ছ্যলোকরূপ অগ্নিতে অগ্নিহোত্রাহুতির পরিণামভূত সুম্ষম জল 
হুত করেন । চন্দ্র এই আহুতির পরিণাম । অর্থাৎ অগ্নি 
হোত্রানুতির এল সুন্ষম ভাবাপন্ন হইয়া ভ্যুলোকাগ্রিতে 
হুত' হুইলে উহা চন্দ্ররূপে পরিণত হয় বা চন্দ্রলোৌকে 
শরীরদ্ূপে পরিণত হয়। যজমান এই জলময় শরীয় 
দ্বার চন্দ্রলোকে অগ্রিহোত্রের ফল ভোগ করিয়া থাকে । 
ভোগাবনানে আগ্নহোত্রানততির পরিণামভূত সুক্ষম জল 
পর্জন্তে মিলিত হয়! এই পর্জন্যকেও অগ্রিরূপে চিন্তা 
করিবে। প্রথম পর্যায়ে সুন্থম জল সোমাকারে পরিণ্ত 
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হইয়। দ্বিতীয় পর্ধ্যায়ে পর্জন্যাগ্নিতে হুত হুইয়! উহা বৃষ্টিক্ূপে 
পরিণত হয়। বৃষ্টি পৃথিবীতে পতিত হয় স্্তরাং পৃথিবীকে 
“অগ্নিরূপে চিন্তা করিবে। তৃতীয় পর্য্যায়ে এ সক্ষম জল 
পৃথিবীরূপ অগ্নিতে হুত হইলে ত্রীহিষবাদি অন্ন উৎপন্ন হয়। 
পুরুষ অন্ন ভোজন করে। অতএব পুরুষকে অগ্নিরূপে 
চিন্তা করিবে। চতুর্থ পর্য্যায়ে ব্রীহিযবাদিরূপ অন্ন পুরুষরূপ 
অগ্নিতে হুত হইয়া রসরক্তাদি ক্রমে রেতোরূপে পরিণত হয় । 
পঞ্চম পর্য্যায়ে স্ত্রীকে অগ্নিরূপে চিন্ত। ফরিবে। রেত-_ক্ত্রী- 
রূপ অগ্নিন্তে হুত হইয়া! গর্ভরূপে পরিণত হয়। ইহার নাম 
পঞ্চাগ্রিবিদ্তা । অর্থাৎ ছ্যুলোক, পর্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও 
স্ত্রীকে অগ্নিরূপে এবং অগ্নিহোত্রাুতিভূত জলাদিকে আহুতি- 
রূপে চিন্ত। করার নাম পর্ণগ্রিবিদ্া ৮» পঞ্চাগ্রিবিষ্ঠ। দ্বার! 
ংসারগতি- প্রদশিত হইয়াছে । 

এ গর্ভ-__জাত বা প্রসূত হইয়া যাহার যতকাল আয়ু, সে 
তাবগকাঁল জীবিত থাকে । আয়ুক্ষালের অবসানে তাহার 
মরণ হইলে আবার অগ্নিই তাহাকে নির্দিষ্ট পরলোকে লইফ৷ 
যায়। আত্মসাক্ষাৎকার না হওয়া পধ্যন্ত এইরূপ গমনা- 
গমন অপরিহাধ্য । অবরোহ সময়ে জীব গ্রচ্ছিতের ন্যায় 
সংজ্ঞাহীন থাকে । মৃত্যুকালে জীবের প্রতিপতব্য দেহ- 
বিষে দীর্ঘ ভাবন! হইয়া থাকে । ফলত? সংসারগতি নিতান্ত 
কষ্টকর, তদ্বিষয়ে সংশয় নাই। কেন না, স্বর্গভোগ- 
কালেও পুণ্যবান্‌ জীব, পশ্বাদির ন্যায় দেবতাদিগের ভোগ্য 
বা উপকরণতৃত হইতে বাধ্য হয়। অতএব আত্ম- 
তত্বসাক্ষাৎকারের জন্য সংসারগতি পর্য্যালোচনাদি দ্বার। 


১৭৬. .. সপ্তম লেকৃচর । 
বৈরাগ্য অবলম্বন পূর্বক শ্রবণাঁদি উপাযের অনুশীলন করা 
কর্তব্য, ইহা শাস্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে । মলিনবন্ত্র লোহি- 
তাদি বর্ণ ছারা অনুরঞ্জিত হইলে তাহাতে যেমন লোহিতাি 
বর্ণ প্রতিফলিত হয় না সেইরূপ সংসারগতির পধ্যালৌচন৷ 
করিলেও অবিশুদ্ধচিতে বৈরাগ্যের প্রাছূর্ভাব হয় না । ঘন- 
ঘটাচ্ছন্ন অমানিশাতে বিদ্যুৎপ্রকাশের ন্যায় ক্ষণকালের 
জন্য বৈরাগ্যের অস্পষ্$ ছায়। কদাচিৎ প্রকাশ পাইলেও 
অবিশুদ্ধচিভে কিছুতেই উহ! লব্ধপদ বা স্থায়ী হইতে পারে 
না। অতএব সর্বাগ্রে চিত্তের শুদ্ধিসম্পাদন একান্ত আবশ্যক | 
চি্তশুদ্ধির উপায় প্রস্তাবান্তরে সংক্ষেপে বলা হইয়াছে । 
বর্ণাশ্রমোচিত নিত্যনৈমিত্তিক কন্মের অনুষ্ঠান দ্বারা চি্তশুদ্ধি 
হইয়া থাকে । চিভ ত্রিগুণাত্ক | রজস্তমোগুণের অভিভব 
ও সত্গুণের সমুদ্তব হইলে চিনশুদ্ধি হয় বল। যাইতে পারে। 
পাঁপ- চিত্তের কালুষ্য সম্পাদন করে । নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের 
অনুষ্ঠান দ্বারা সঞ্চিত পাপ ক্ষয়প্রাপ্ত হয়। পরিজ্ঞাত পাপের 
ক্ষয়ের জন্য প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্টানও অবশ্য কর্তব্য । চিত 
সত্প্রধান হইলেও পাঁপ দ্বারা কলুষিত হয়ু। আদর্শ স্বভাবত 
স্ষচ্ছ হইলেওঞলসংস্পর্শ বশত কলুষতা প্রাপ্ত হয়। উষ্টক 
চূর্ণাদি সংঘর্ষণে মল অপনীত হইলে আদর্শের শুদ্ধি সম্পাদিত 
হুইয়া থাকে |, চিন্ডের শুদ্ধিও তদ্রুপ বুঝিতে হইবে । রাগ 
দ্বেষাদি রহিত ইন্ড্রিয় দ্বারা শব্দাদি বিষয়ের উপভোগও সত্ব- 
শুদ্ধির অর্থাৎ অন্তঃকরণ শুদ্ধির হেতু, ইহা ছান্দোগ্য উপ- 
নিষদে উক্ত হইয়ুছে। চিভশুদ্ধি হইলে সং ংসারগতি 
পর্ধ্যালোচনাদি দ্বারা বৈরাগ্য লব্ধপদ বা দৃঢ়ভূমি হয় 
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থাকে । বৈরাগ্য দৃঢ়ভূমি হইলে প্রবল আত্মানুসন্ষিৎস! 
উপস্থিত হয়। ভক্তিও আত্মতত্সাক্ষাৎকারের অতীব উপ- 
*যোগিনী | কেন ন| বেদান্তবাক্যার্থ অনুসারে আত্মতন্ব জ্ঞানের 
আবির্ভাব হয়। তক্তি ভিন্ন বেদান্তবাক্যের অর্থ সম্পূর্ণরূপে 
প্রকাশ পায় না। শ্রুতি বলিয়াছেন, 
অন্য হন হা অন্বিশ্বা হল লগ্া বাতী। 
নহ্য'র জঘিনাক্কাঘা: সজাজন্ন লক্াকল: ॥ 

দেবতাতে এবং গুরুতে যাহার পরম ভক্তি আছে, সেই 
মহাত্মার সংবন্ধেই বেদান্তকথিত অর্থ প্রকাশ পায়। 

ভক্তির ন্যায় শমাদি সম্পত্তিও একান্ত আবশ্যক । শম, 
দম) উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান ও শ্রদ্ধা এই সকল সম্পত্তির 
নাম শমাদিসম্পভি। শ্রবণাদির ভিন্ন »বিষয় হইতে মনের 
নিগ্রহের নাম শম। অর্থাৎ শ্রবণাদি এবং তদনুকুল বিষয়েই 
মনকে অভিনিবিষ্ট রাঁখিবে | বাহ্াবিষয়ে মুনের অভিনবেশ 
নিবারিত করিবে । শ্রাবণাি-ব্যতিরিক্ত বিষয় হইতে বহিরি- 
ক্দ্িয়ের নিবর্তনের নাম দম। উপরতি কিনা সংন্যাস। 
সংন্যাস প্রধানত ছুই প্রকার । [বিবাঁদষা-সংন্যাস ও 
বিদ্বৎ-সংন্যাস। ব্রহ্ম জ্ঞানেচ্ছাতে যে সংন্যাস্,অবলম্থিত হয়, 
তাহার নাম বিবিদিষা-সংন্যাস। ত্রহ্মজ্ৰান হইলে যে সর্বব- 
কন্ম সংন্যাস হয় তাহার নাম বিদ্ৎ-সংন্যাস। অনাবশ্যক 
বোধে সংন্যামলের অন্যান্য প্রকার প্রদর্শিত হইল না। 
শীতোষাদি ছন্দ সহিষ্ুতাই তিতিক্ষা । শীত ও উষ্ণ, সখ ও 
দুঃখ এবং মান ও অপমান ইত্যাকার পরস্পর বিরোধী 
.” কৃতৃকগুলি যুগল পদার্থ দ্বন্দ নামে কথিত। এগুলি .সহ 
৬ 
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করার নাম তিতিক্ষা। শ্রবণাদি ও তদনুকুল বিষয়ে চিত্তের 
একাশ্রতার নাম সমাধান। গুরুবাক্য এবং বেদাস্তবাক্যে 
অবিচলিত বিশ্বাসের নাম শ্রদ্ধী। মুমুক্ষা বা মোক্ষেচ্ছার' 
দটতাও আত্মতন্সাক্ষাৎকারের বিশেষ উপকারী । ভগবান্‌ 
শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন,__ 
বিহাব্যত্ম স্তত্বল্র ভত' অহ্জীঘজামলী | 
লব্মিল্লনাঘননন্ন: ঘ্; দব্জতজ্ন: আলাহৃঅ: ॥ 

অর্থাৎ বৈরাগ্য ও মুমুক্ষুত্ব যাহার দৃঢ়তা প্রাপ্ত হইয়াছে, 
শমাদি তাহার পক্ষেই ফলগ্রদ হুইয়! থাকে । 

চিন্ত স্বভাবত চঞ্চল, তাহার একাগ্রতা সম্পাদন কর! বড়ই 
কঠিন। এই জন্য উপাসনা ও অবশ্য কর্তব্য | উপাসনা কি ন। 
মানস ব্যাপার বিশেষ । তাহাকে চিন্তা বলিলে নিতান্ত অ্- 
গত হইবে না। নিরালম্বন চিন্তা হইতে পারে না। কোন 
একটা বিষয়ের চিন্তা করিতে হয়। সগ্ডণ বিষয়__চিন্তার 
প্রথম অবলম্বন হওয়া! উচিত। কেন না, সগুণ বিষয়ের চিন্তা 
অপেক্ষাকৃত অল্নায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে । নিগুণ৭ ত্রাঙ্গের 
উপাসনাও হইতে পারে বটে, পরন্ত তাহা বু আয়াসসাধ্য । 
এই জন্য নিগুণ ব্রন্গের প্রতীকোপাসনা শাস্ত্রে বিহিত হুই- 
যাছে। নিগুণ ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানের আবৃত্তিকে নিপুণ 
ব্রন্মোপাসন! বলা যাইতে পারে। ঘে পর্যযস্ত এ জ্ঞনি 
পরোক্ষাত্মক থাকিবে, সেই পধ্যস্ত তাহা উপাসন। বলিয়া 
পরিগণিত হইবে । এ জ্ঞান প্রত্যক্ষাত্বক হইলে আর 
তাহাকে উপাসন! বলা যাইতে পারিবে না। জ্ঞান বলিতে 
হইবে। কেবল তাহাই নহে। উপাসনা-_শব্দানুবিদ্ধ হবে, 


উপসংহার । ১৭৯ 


জ্ঞান-স্শব্দান্ুবিদ্ধ হইবে না জ্ঞানে বস্তস্বরূপ মাত্র 
স্কর্তি হইবে। 
*  বৈরাগ্যাদি আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের উপায় বটে, পরস্ত 
তাবন্মীত্রই উপায় নহে । শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন ও যোগ 
রব! সমাধি আত্মতত্বসাক্ষাকারের প্রকৃষ্ট উপায় ।*তন্মধ্যে শম 
দমপ্দি ও শ্রবণ মননাদি অন্তরঙ্গলাধন এন্ং আশ্রম কন্মাদি 
বহিরঙ্গমাধন বলিয়া কথিত । অদ্বিতীয় ব্রন্দে সমস্ত বেদা- 
সতের তাৎপধ্যের অবধারণ করার নাম শ্রবণ। তথাবিধ 
তাৎপধ্য অবধারণ করিবাঁর হেতু বড় বিধ লিঙ্গ । পূর্ববাঁচাধ্য 
বলিয়াছেন, 
তনন্দলীঘব্বাহানক্যানাওদুজ্জনা দাব্জল্‌ | 
্সঘজাহীঘদন্তী ল লিড নান্দলনিনামি | 
অর্থাৎ. উপক্রম ও উপসংহার, অভ্যাম, অপুর্ববতা, ফল, 
অর্থবাদ এবং উপপন্ভি এইগুলি তাৎপধ্য নির্ণয় করিবার হেতু । 
উদাহরণের সাহায্যে ইহা বুঝিবার চে! করা যাইতেছে । 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় ত্রন্ষের উপ- 
দেশ কর! হুইয়াছে। অদ্দিতীয় ব্রন্েই উহার তাৎপধ্য অন্য 
কোন বিষয্বে এ গ্রন্থের তাৎপধ্য নহে। উপক্রম উপসংহার 
প্রভৃতি ষড়বিধ লিঙ্গদ্বারা ইহা উত্তমরূপে বুঝিতে পার! যায় । 
উপক্রম উপসংহার কিনা প্রকরণের আদিতে এবং অস্তে 
প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্তর নির্দেশ। উপক্রম ও উপসংহারে 
, যাঁছ। নির্দিষ্ট হয়, তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য বুঝিতে হয়। 
লৌকিক বাঁক্যেও ইহার ভরি ভুরি নিদর্শন দেখিতে পাওয়া 
যায়| ছান্দোগ্য উপনিষদের যষ্ঠ প্রপাঠকে উপক্রমে 


১৮০, ০ সপ্তম লেকৃচর । 


হন্ধবন্বান্রিনীর্ঘ ইহ। দ্বারা এবং উপসংহারে ইলহান্সনলিন তল 
এতদ্দরারা৷ অদ্বিতীয় বস্তুর নির্দেশ আছে। অনেকবার 
পরিকীর্তনের নাম অভ্যাস । ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় বস্ত__” 
নয় বার বুঝাইয়! দেওয়া হইয়াছে । প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্ত 
অন্য প্রমাণের বিষয় নহে, ইহার প্রতিপাদনের নাম অপূর্ববতা। 
ষষ্ঠ প্রপাঠকে স্সান্থাহ্য ্রান্‌ ঘ্বধনীন্রক অর্থাৎ আচার্য বান্‌ 
পুরুষ অদ্বিতীয় বস্তু জানিতে পারে | এতদ্দারা, প্রকরণ প্রতি- 
পাদ্য অদ্বিতীয় বস্ত অনুমানাদি প্রমাণ গম্য নহে কিন্তু 
শাস্ত্রেক সমধিগম্য, ইহাই প্রকারান্তরে জানান হইয়াছে । 
ফল কিনা প্রয়োজন। অদ্বিতীয় বস্তুজ্ঞানের ফল মুক্তি, 
ইহাও ষষ্ঠ প্রপাঠকে প্রতিপাদিত হইয়াছে । প্রকরণ প্রতি- 
পাঁদ্য বস্তুর প্রশংসার নাম অর্থবাদ। ষষ্ঠ প্রপাঠকে পিতা 
আরুণি পুত্র শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাসা করিতেছেন, 
তন ননাইয্লমান্বী অলাস্মল সন মনন্মলন মল- 

লনিজ্ান ঘিল্সানলিলি। 

যাহ শ্রুত হইলে অশ্রুত বিষয় শ্রমত হয়, যাহা মত 
হইলে অমত বিষয় মত হয়, যাহা বিজ্ঞাত হইলে অবিজ্ঞাত 
বিষয় বিজ্ঞাত 'হয়, অর্থাৎ ঘে এক বস্ত জানিতে পারিলে সমস্ত 
বস্তু পরিজ্ঞাত হয়, ঈদৃশ বিষয়ে কি তৃমি গুরুর নিকট প্রশ্ন 
করিয়াছিলে ? এতদ্দার! অদ্বিতীয় বস্তুর প্রশংসা করা হই- 
যাছে। উপপন্তি কি না ঘুক্তি। শ্বেতকেতু অশ্রুত বিষয়ের 
শ্রবণ অমতের মনন অবিজ্ঞাতের বিজ্ঞান অর্থাৎ এক বিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞান অসম্ভব বিবেচনা করিলে তাহার অভিপ্রায় 
বুঝিতে পারিয়। আরুণি পুনরপি বলিলেন__ . 


উপসংহার । ১৮১ 
প্রা স্বীভীনীল ন্যন্সিত্উন জী স্যন্মর্য বিশ্মা, 
হ্আাঘান্বাংম্ম নিজাহীলালঘত ভন্িজনীত ন্সল্‌। 
হে প্রিয়দর্শন, একটী মুৎপিণ্ড জান! হইলে সমস্ত মুন্মযু 
পদার্থ ই জান! হয়| জানা হয় যে, ঘটশরাবাদি সমস্ত ম্বদ্বিকার 
মৃত্তিকা মাত্র । বিকার কেবল বাক্যদ্বারা আরব হয়। উহ! 
নাধ মাত্র । ঘটশরাবাদি বস্তু গত্যা কোন পদার্থান্তর নহে। 
উহা মিথ্যা, মৃত্তিকাই সত্য | এই ছয়টা লিঙ্গ তাৎপর্য নির্ণ- 
য়ের উৎকৃষ্ট উপায়। এতদ্দার৷ অদ্বিতীয় ত্রহ্গে বেদান্ত 
বাক্যের তৎপধ্য নির্ণয় করাই শ্রবণ বলিয়। কথিত হইয়াছে । 
অদ্বিতীয় বস্তু উক্তরূপে শ্রুত হইলে বেদান্তার্থের অনুগুণ 
যুক্তিদ্বারা তাহার অনবরত চিন্তার নাম মনন। অদ্বিতীয় 
বস্তুর চিন্তা করিতে গেলে অন্য বস্তুর চিন্তাও" সময়ে সময়ে 
উপস্থিত হয়। তাঁদৃশ অন্য বন্তর চিন্তা রহিত করিয়া অদ্বি- 
তীয় বস্তুর চিন্তাপ্রবাহ সম্পাদনের নাম নিদিধ্যাসন | 
সমাধি ছুই প্রকার সবিকল্প ও নির্ব্বিকল্প । যে সমাধিতে 
জ্ঞাতা)জ্ঞান কি না চিন্তরভ্তি ও জ্দেয় কি না অদ্বিতীয় বস্তু এই 
তিনের ভান হয়, তাহার নাম সবিকল্প সমাধি । আমি অদ্ধি- 
তীয় ব্রহ্ম” ইত্যাকার সমাধিতে “আমি” এতদ্বার। জ্ঞাতার ভান 
হইতেছে। তাহা হইলেই দ্বৈত ভান থাক্িতেছে সত্য, তথাপি 
আমি অদ্বিতীয় ব্রহ্ম এই জ্ঞানে অদ্বৈত বস্ত্র ,ভান হইতেছে 
সন্দেহ নাই। একটা দৃষ্টীন্তের প্রতি মনোযোগ করিলে 
. বিষয়টা বিশদ হইতে পারে। মৃন্ম গজাদির ভান হইবার 
স্থলে যেমন মুন্ময় গজাদির ভান হইলেও মৃিকার ভান হু, 
“সেইরূপ আমি অদ্বিতীয় ব্রহ্ম এস্থলে দ্বৈতৈর ভান হইলেও 


১৮. সপ্তম লেকৃছর | 


অছ্িতীয় বস্তর ভান হইতেছে স্বীকার. করিতে হুইবে। 

নির্ব্বিকল্প সমাধিতে জ্ঞাত ও জ্ঞানের কিন! চিত্তরুভির 

ভান ন৷ হইয়া কেবল অদ্বিতীয় বস্তর ভান ব৷ স্ফর্তি হয়।" 
নির্ব্বিকল্প সমাধিতেও চিন্তবৃর্তি থাকে বটে । কিন্তু এ চিত্ত 

বৃর্ভি অদ্বিতীয় বস্তুর আকার ধারণ করে বলিয়। যেন অদ্ধিতীয় 

বস্তর সহিত এক হইয়৷ যায়। এই জন্য পুথগ্ভাবে চিত্তবৃন্তির 

ভান হয় না । জলে লবণ মিশ্রিত করিলে লবণ জলের সহিত 

মিশিয়। যায় । তখন জলে লবণ থাকিলেও লবণের ভান হয় 

না জলমাত্রের ভান হয়। প্রকৃত স্থলেও চিত্তবৃত্তি অদ্বিতীয় 
বস্তর সহিত একই ভাবাঁপন্ন হয় বলিয়' চিভবৃত্তি থাকিলেও 

তাহার ভান হয় ন! অদ্বিতীয় বস্তু মাত্রেরই ভান হয়। 

এই নির্ব্বিকল্প সমাধির আটটা অঙ্গ ; যম, নিযুম, আসন, 

প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণ।, ধ্যান ও সমাধি।. অহিংসা, 
সত্য, অস্তেয়, ব্রন্মচর্য ও অপরিগ্রহের নাম যম। শৌচ, 
সন্তোষ, তপ অর্থাৎ চান্দ্রায়ণাদি, ম্বাধ্যায় অর্থাৎ গ্রণ- 
বাদি মন্ত্রজপ ও ঈশ্বর প্রণিধান অর্থাৎ ঈশ্বরে সমস্ত কম্মের 
সমর্পণ, এইগুলির নাম নিয়ম । আষন কিনা করচরণাদির 
সংস্থান বিশেষ । পদ্মাসন স্বস্তিকাঁসন প্রভৃতি নানাবিধ আসন 
ঘোগশাস্ত্রে কথিত হুইয়ীছে। রেচক পুরক ও কুস্তকরূপ 
প্রাণ-নিগ্রহের উপাষ বিশেষের নাম প্রাণায়াম | শব্দাদি 
বিষয় হইতে শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের প্রত্যাহরণ করার নাম 
প্রত্যাহার । অদ্বিতীয় বস্তুতে অন্তঃকরণের ধারণ, ধারণ। 
বলিয়। কথিত । আদ্বিতীয় বস্ততে বিচ্ছিন্নভাবে অন্তঃকরণ- 
বাত প্রবাহের নাম ধ্যান। সমাধি বলিতে সবিকল্পক লমাধি |, 
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আত্ম-সাক্ষাৎকারের জন্য এই সকল উপায় অবলম্বন কর! 
একাস্ত আবশ্যক | তন্মধ্যে শ্রবণ প্রথম উপায় বলিয়। 
গণ্য । কেননা মনন ও নিদিধ্যাসন শ্রবণের পর-ভাবী | 
শবণ দ্বারা মনন ও নিদিধ্যাসনের বিষয় অবগত হুওয়। যায় । 
ম্বতরাং. শ্রবণ না হইলে মনন ও মিদিধ্যাসন হইতেই 
পারে না। 

যেরূপ বল! হইয়াছে, তদ্দার৷ বুঝা যাইতেছে যে, 
আত্মা বেদান্তপ্রতিপাদ্য ইত্যাকার অবধারণ করা শ্রবণ 
বলিয়া কথিত। প্রশ্ন হইতেছে যে, কোন ধন্মপুরক্কারে 
অভিধেয় বা! অর্থের প্রতিপাদন করা শব্দের স্বভাব । 
্যায়াদি দর্শনের মতে আত্মা নির্ধন্মক নহে। স্থতরাং 
আত্মগত কোন ধম্ম অবলম্বনে বৈদিকশব্দ আত্মার প্রতি- 
পাদন করিতে পারে । বেদান্ত মতে আত্মার কোন ধর্ম 
নাই | যাহার কোন ধন্ম নাই, তাহ। কিরূপে শব্দ প্রাতিপাদ্য 
হইতে পারে ? দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে থে, ন্যায়াদি মতে 
আত্ম। জ্ঞানের বিষয় বটে, কিন্তু বেদান্ত মতে আত্ম! জ্ঞানের 
বিষয় নহে । বেদান্তা আচাধ্যগণ বলেন যে, যাহ! জ্ঞেয় তাহ। 
ঘটাদির ন্যায় জড় পদার্থ । আত্মা চেতন, নতএব আত্মা, 
জ্ৰেয় নহে। যাহা জ্ঞেয় নহে, তাহার জ্ঞান কিরূপে হইতে 
পারে ? 

এতহুস্তরে বক্তব্য এই ঘে,কোন কোন নৈয়ায়কের মতে 
-আকাশ-শব্দ যেমন কোন ধম্ম অবলম্ঘন ন! করিয়! ধন্মিমাত্রের 
অর্থাৎ শুদ্ধ আকাশ স্বরূপের প্রতিপাদন করে,সেইরূপ আত্মুনু 
,শবও শুদ্ধ আত্মস্বরূপের প্রতিপাদন করিবে । তাহা হইলে 
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আত্মা বেদান্ত এতিপাদ্য হইবার কোনরূপ বাধা হইতেছে 
না। বিশেষত আত্মা নিধন্মাক হইলেও অর্থাৎ বস্তগত্যা 
আত্মাতে কোন ধন্ম না থাঁকিলেও কল্িত ধন্ম অবলম্বনে' 
বেদান্তবাক্য আত্মার প্রতিপাদন করিতে পাঁরে। কল্পিত 
ধশ্মপুরস্কারে আত্মার প্রতিপাদন করিয়া পরে এঁ সকল 
ধন্মের নিষেধ করা হইয়াছে, বেদান্তে ইহার বহুল উদাহরণ 
দেখিতে পাওয়া যায় । অর্থাৎ লোকপগ্রসিদ্ধ ধন্মের অনুবাদ 
করিয়। এ সকল ধন্মের নিষেধ দ্বার প্রকারান্তরে আত্মার 
পরিচয় দেওয়া হইয়াছে । দ্বিতীয় প্রশ্নের উত্তরে বলা যাইতে 
পারে যে, বেদান্ত শান্তর ইদংত্বরূপে অর্থাৎ জ্ঞেয়ত্বরূপে বা 
চিদ্বিষযত্বরূপে আত্মার .প্রতিপাদন করে না। ইহা ঘট 
এইরূপে যেমন সাক্ষাৎ সংবন্ধে ঘটাদির প্রতিপাদন করা 
যাইতে পাষে, সেরূপে আত্মার গ্রতিপাদন করা যাইতে পারে 
না| অর্থাৎ ইহা আত্ম এইরূপে সাক্ষাৎ সংবন্ধে আত্মার 
প্রতিপাদন কর! যাইতে পারে না। পুজ্যপাদ শঙ্করাচাষ্য 
শারীরকভাষ্যে বলিয়াছেন) 
স্সনিমল লক্কামা:; যাব্লগানিলানুলপনি বলিল 
ক্সলিত্যান্মব্মিলকীহলিল্রন্লিতহ্লাজ্ছাব্লহ্ । লতি 
_মাব্পনিবন্যা লিমঅধ্তুন লম্কা দলিনিদ।ভুমিনলি 
ভিন্নদি সন্সমাকসললানিনঘলঘা দনিপাহঞহলিত্বা- 
ন্ধন্মিন নব্যনবিন্ত্ন হলাহিনহলমলম্বনি | 
অর্থাৎ ব্রহ্ম অবিষয়ু বা অজ্জেয় হইলে তিনি শান্ত্র-প্রতি- 
প্রাদ্য হইতে পারেন,না, এ আশঙ্কা কর! উচিত নহে । কারুণ, 
অবিদ্যাকল্সিত ভেদের 1নরৃভ্তিই শাস্ত্রের ফল। অথবা সর্বব* 
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ভেদ নিবৃত্তিরূপ ব্রন্ষেই শাস্ত্রের তাৎুপধ্য | শাস্ত্র, চিদ্ছিতযত্ব- 
রূপে ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করে ন1। কিন্তু প্রত্যগাত্বতা হেতৃতে 
" চৈতন্যের অবিষয়রূপে ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করে। এঁরূপে 
ব্রন্মকে প্রতিপাদন করিয়া বেদান্ত শাস্ত্র বেদ্য, বেদিত৷ ও 
বেদনাদি ভেদের অপনযুন করে। পুজ্যপাদ * 'গোবিন্দানন্দ 
বললেন যে, বেদান্ত জন্য ব্রহ্মবিষষিণী চিত্তবৃতি সমুদ্ভুত ত হইলে 
অবিদ্যা ব! অজ্ঞানের নিবৃর্ভি হয়। ব্রন্মে এই চি ত্তরৃত্তির 
বিময়ত। আছে বলিয়া ত্রহ্মকে শাস্ত্রপ্রতিপাদ্য বল! হয়। 
ব্রন্মের বৃন্ভিবিষযত্ব থাকিলেও বৃর্ভিতে অভিব্যক্ত স্ফ এরণের বা 
চৈতন্যের বিয়ত্ব নাই বলিয়৷ ব্রহ্মকে অজ্জেয় ব৷ অপ্রমেয়ও ও 
বলা,হুয়। পূর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন,__ 
দন্রন্যাত্ঘললনাহ্ মযাব্জজর্ভিলেবাজলন্‌। 
...লক্কব্ভক্পাললাযান ভ্রন্মিম্সামিহপন্দিলা ॥ 
ব্রন্মাকার অন্তকরণ বুভ্িতে প্রতিফলিত চেতন্যের 
নাম ফল। ব্রন্ষের ফল-বিষয়ত্ব অর্থাৎ বৃর্তি-প্রতিফ লিও 
চৈতন্য বিষয়ত্ব নাই, ইহাই শাস্ত্রকারদিগের মত । কিন্তু ব্রহ্ম 
বিষয়ক অজ্ঞজানের বিনাশের জন্য ব্রন্ষের ব্রন্মাকার অন্তঃকরণ 
বৃত্তির বিষয়ত্ব অপেক্ষিত আছে । জড় পদার্থ যেমন বৃত্তির 
বিষয় সেইরূপ ৰৃভি-প্রাতফলিত চৈতন্যেরও বিষয় ইহয়। 
থাকে । কেন না, ঘটাকার অন্তকরণ বৃতি দ্বারা ঘটবিষয়ক 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেও ঘট জড় পদার্থ বলিয়া তাহার প্রকাশ 
হইতে পারে না। অতএব বলিতে হইতেছে যে, ঘটাকার 
অন্তঃকরণ বৃত্তি ঘটগোচর অজ্ঞান বিনষ্ট করিয়। দেয় এবং 
বৃত্তি ত-প্রতিফলিত চৈতন্য ঘটের প্রকাশ সম্পন্ন করে। স্তুতরাং 
২৪ 
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ঘটার্দি জড় পদার্থ, বুর্তির এবং বৃর্তি-প্রতিফলিত চৈতন্যের 
বিষয় | পূর্ববাচাধ্য বলেন) 
বৃত্বিনন্ত্ন্বিকালাবী ব্ৰা্নী ম্যাননী অত্ল্‌। 
নলাসান ছিঘা লহ্মহানান্বল সহ: হল ॥ 
বদ্ধিরূত্তি ও বৃত্তিপ্রতিফলিত চৈতন্য এই উভডয়ে 
ঘটকে সংবন্ধ করে । তন্মধ্যে ঘটবিষয়ক অজ্ঞান বুদ্ধিরৃত্তি 
দ্বার বিনষ্ট হয় এবং চিদাভাস বা বৃন্তিগ্রতিফলিত চৈতন্য 
দ্বারা ঘটের স্ফ,্ডি বা প্রকাশ হয়। ব্রহ্ম চৈতন্যস্বরূপ ও 
স্বপ্রকাশ। ্বপ্রকাশ হইলেও, সংসার অবস্থাতে অজ্ঞানারৃত 
হওয়াতে আবৃত মণির ন্যায় প্রকাশ পান না। ব্রহ্গাকার 
অন্তঃকরণ বৃভি দ্বার! ব্রন্মের আবরণ অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে 
স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম অনাকুত মণির ম্যায় আপনিই প্রকাশ পান । 
তাহার প্রকাশের জন্য চিদাভাসের কিছুমাত্র প্রয়োজন হয় 
না। পঞ্চদশীকার বলেন) 
লঙ্কাব্সসাললাজাজ ল্রতিন্সামিকপছিলা । 
হ্বত ক্দ,বাক্ননোলাধাক্স ভঘযুজ্সন ॥ 
ত্বলবীমানণন্যন এঠাইনলঙান লঘা | 
ল বীঘহ্গন ভ্ন্ত ব্রলবজননছ্ঘল ॥ 
ব্যিল্াঘবী ভিভালাম্বা লক্মাব্যজীমনল্‌ মহল । 
নন লঙ্কাব্সলিজ্জঘ দন জন্য প্তাহিনন্‌ ॥ 
সমলঘমলাভিত্ৰন্সল স্মন্মহমীহিনন্‌। 
মনবনহমামন্মলিনি ঘীল্যাচ্ছনা স্মুনা । 
. উহার তাৎপধ্য এই | ত্রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানের বিনাশের 
জন্য 'রক্ষের- ব্রহ্মাকার অন্তঃকরণরৃত্তির ব্যাপ্যতা৷ অপেক্ষিত। 
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্রন্ম স্বয়ং স্ফরণরূপ বা! প্রকাশরূপ,প্রতিবদ্ধক অপগত "ছুইলে 
রঙ্গ স্বয়ং স্ফর্তি পান্‌ এই জন্য ব্রক্গের স্ফপ্তি বিষয়ে চিদাভাসের 
» উপযোগিতা নাই । ঘটাদির দর্শনে চক্ষুঃ ও প্রদীপ এই উভয় 
অপেক্ষিত বটে। কিন্তূ গ্রদীপ দর্শনে প্রদীপান্তর অপেক্ষিত 
হয় না কেবল চক্ষুর্মীত্র অপেক্ষিত হয়। প্রকৃতৎ্স্থলেও জড় 
পদার্থের জ্ঞানের জন্য বৃদ্ধির্তি ও চিদাভাঁদ এই উভর'অপে- 
ক্ষিত হইলেও ব্রন্মের জ্ঞান বিষয়ে বদ্ধিরৃত্তি মাত্র অপেক্ষিত 
চিদাভান অপেক্গিত হয় ন1। বৃদ্ধিরুক্তির স্বভাব এই যে, তাহ! 
চিৎপ্রতিবিন্বগ্রাহী হইবে । নুতরাং ঘটাদ্যাকার বৃভ্ভিতে 
যেমন চৈতনা প্রতিবিদ্বিত হয, ব্রন্মাকার রভিতেও সেইন্প 
চৈতন্য প্রতিবিদ্বিত হইবে সন্দেহ নাই । পরস্তু ঘটাগ্যাকার 
রৃ্ভিতে প্রতিবিদ্থিত চৈতন্য যেমন ঘুটাদিগঠ অতিশয় বা 
ফল জন্মায় অর্থাৎ ঘটাদির প্রকাশ সম্পাদন করে, ব্রহ্মাকাঁর 
বৃক্তিগত চিদাতাস ব্রন্দে সেরপ কোন অতিশয় আধান করে 
ন। ব। ব্রন্ষের গ্রকাশ সম্পাদন করে না। যাহা স্বপ্রকাশ, 
তাহার পক্ষে প্রকাশের সম্পাদন একান্ত অসম্ভব । স্ৃতরাং 
ব্রহ্মাকার বৃভ্ভিতে চিদীভাস থাঁকিলেও ব্রন্ষের প্রকাশ বা 
জ্ঞান বিষয়ে তাহার কিছু মাত্র উপযোগিতা নাই । ্ত্যুত 
প্রচণ্ড মার্ভগাতপের মধ্যবর্তী প্রদীপ ও মণির প্রভা ঘের 
মার্ভগাতপের সহিত মিলিতের ন্যায় হইয়া যায়, সেইরূপ 
্হ্মাকার-চিভরভি-গত চিদাভাস ব্রন্ষের সহিত ৮৭ 
, হুইয়া। যায়, ত্রন্ম হইতে ভিন্নরূপে ভাসমান হয় না। ব্রহ্ম) 
 চিনতবৃতি গত চিদাভাস ব্যাপ্য নহে, বলিষ! রা 
উপনিষদে ব্রন্মকে অপ্রমেয় বল! হইয়াছে | যথা» 


১৮৮. সপ্তম লেকৃচর | 
লি'ননব্মললন্নভা উনুকজ্রান্মন্রজিনম্‌ | 
স্মসলআলমলাভিত্বি জালা বৃত্মন নৃঘ: ॥ 
অর্থাৎ ব্রন্ম নির্ব্বিকল্প অনন্ত,হেতু ও কান্ত শন্য, অপ্রমেয়' 
৪ অনাদি | এতাদৃশ ব্রন্মের জ্ঞান হইলে মৃক্তি হয়। আবার-_ 
হলববভমামজ্য লত্ব লালাক্তি জিস্বল। 
মনের দ্বারাই ব্রহ্ম জানিতে হইবে । ত্রন্গে কিছুই নীনা 
নাই। এই কঠবল্লীগত শ্রুতিতে ললববহ্মামন্য' এতদ্বারা 
ব্রন্দের মনোরভি-বাপ্যত্বও শ্রুত হইয়াছে । অতএব 
ব্রঙ্ষের বুভ্তি-বাপ্যত্ব আছে ফল-ব্যাপ্যত্ব ব। চিদাজস-ব্যাপাত্ব 
নাই, উহা শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত । এই অভিপ্রায়েই কেনোপনিষদে 
ল! হইয়াছে 
. অহ্মনলন নহয লন লল ঘহ্য ন নহ ঝ:। 
ক্সতিষ্মান নিজাললা নিল্সানমনিজালনাম্‌ ॥ 
ঘিনি বিবেচনা করেন যে, ব্রহ্ম অমত অর্থাৎ অজ্ঞাত 
কি ন| চৈতন্যের অবিষয়, তিনি ব্রহ্ম জানিতে পারিয়াছেন | 
ঘে অল্ঙ্ঞ বিবেচনা করে যে ঘটপটাদির ন্যায় ব্রহ্ম চৈত- 
ন্যের বিষয়, সে ব্রন্মকে জানে না। যাহার জ্ঞানী তাহাদের 
বন্ধে ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত, যাহারা অজ্ঞানী তাহাদের সংবদ্ধে 
রঙ্গ বিজ্ঞাত। উপরে যেরূপ বল! হইল, ততপ্রতি মনোযোগ 
করিলে স্তধীগণ বুঝিতে পারিবেন যে, ্রহ্ম অজ্েয় হইলেও 
বেদান্ত বাক্যের তাৎপর্য বিষয় হইতে পারেন । শতরাং 
ত্রহ্গের শ্রবণ সর্ববথা উপপন্ন হইতেছে । কেবল শ্রবণ নহে । . 
ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার ও উক্তরূপেই বুঝিতে হইবে । 
+ সে যাহা.হউক, আত্মসাক্ষাৎকারের জন্য শ্রবণ মননাদি, 
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উপ্পায় অবলম্বন করিতে হয়। এতদ্দারা ইহাও বুঝা গ্বাই- 
তেছে যে, শ্রবণ মননাদি একবার মাত্র করিয়া বিনিরৃত্ত 
হইতে হইবে না। আত্মসাক্ষাৎকার হওয়া! পর্য্যন্ত শ্রবণ 
মননাদির পুন: পুনঃ আবরৃভি করিতে হইবে | ধ্যান ব1 
নিদিধ্যাসন যে আবৃ্ভতিগর্ভ অর্থাৎ ধ্যান বলিতে নিরন্তর চিন্ত 
বুঝায় একবার মাত্র চিন্ত। বুঝায় না, তাহা! সকলেই অবগত 
আছেন । লোকে বলে, স্মানি দীজিনলাা দর্নি যাহার 
স্বামী বিদেশস্থ রহিয়াছে, মে পতিকে ধ্যান করে। যেস্ত্রী 
নিরন্তর ল্লামীর চিন্ত। করে, তাহার সংবন্ধে্ লোকে 
এ বাক্য প্রযুক্ত হইয়া থাকে । যে কদাচিৎ এক 
আধ বার পতির ন্মরণ করে, তাহার সংবন্ধে লোকে তাঁদশ 
বাকোর প্রয়োগ করে না। 

স্বধীগণ অবগত আছেন যে, সঙ্গীত শাকের অভ্যাস 
দ্বারা শ্রবণেক্দ্রিয়ের এতাদৃশ শক্তির আবর্ভ'র, হত, থে, 
সে অনায়াদে নিষাদ গান্ধারাদি স্বব প্রত্যক্ষ: করিতে 
সক্ষম হয়। সঙ্গীতশান্দ্রের অভ্যাস দ্বারা শ্রবণেক্জিয়ের 
সংস্কার সম্পন্ন হয়। সংগ্কত আতর নিষাছাদি স্বর 
প্রত্যক্ষ করিবার উপযুক্ত শক্তিলাভ করে|, ত্দ্ূপ পুনঃ 
পুনঃ অভ্য্ত শ্রবণ মননাদি দ্বারা মন: সংস্কৃত হতনা 
আত্মসাক্ষাৎকার করিতে সমর্থ হয়। অতখব উ্লবণাদির 
আবৃত্তির আবশ্যকত। বিষয়ে সন্দেহ করিবার 'কারন নাই! 
কোন মহাপুরুষ যেমন একবার সঙ্গীতশার্ধ আ্রবণ ,করিলেই, 
ষড়জাদি স্বর প্রত্যক্ষ করিতে সক্ষম ₹/ সেইবু্প নিরতিশয় 
পুখ্যশালী কোন ধন্য মহাত্মা একবর শ্রবণাদি করিলেই' 
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আত্মসাক্ষাৎকার করিতে পারেন। তাহার পক্ষে শ্রবণাদির 
অত্যাস ব! পুনঃ পুন? অনুশীলন অনাবশ্যক বটে, পরস্তু তাদৃশ 
মহাপুরুষ জগতে কয় জন আছেন, অথবা আছেন কি না, 
তাহা বলিতে পারি ন। | শ্রবণাদির প্রত্যক্ষ ফল আত্মসাক্ষাৎ- 
কার। স্ত্ত্রাং যে পর্যন্ত আত্মসাক্ষাৎকাঁর না হয়, সে পর্য্যন্ত 
শ্রবণদির আরুন্তি করিতে হইবে । আত্মসাক্ষাৎকার হইলে 
শ্রবণাদির আব্শ্বকতা থাকে না। অন্ধকার রাত্রিতে 
আলোকের মাহায্যে, লোকে গন্তব্য স্থানে উপনীত হয়, 
গন্তব্যস্থান ন। পাওয়া পর্যন্ত আলোকের সাহাঁধ্য লইতে 
হয়। গন্ভব্যস্থান প্রাপ্ত হইলে আলোকের প্রয়োজন বিনিরৃনভ 
হয়। প্রকৃত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে । আত্মসাক্ষাৎকার 
হইলে শ্রবণার্দির আবশ্যকতা বিলুপ্ত হয়। 

আত্মসাক্ষাৎকার কি, তাহা সংক্ষেপে বলা যাইতেছে । 
কাজ বিষয়ে প্রত্যক্ষাত্ক চিত্তরূত্ভিই আত্মসাক্ষাৎকাঁর বলিয়া 
কথিত । অন্যান্য চিন্তরর্তি যেমন আত্মার দ্বারা প্রকাশিত, 
আত্মবিষয়িণী চিন্তরভিও সেইরূপ আত্ম! দ্বারাই প্রকাশিত 
হয়| শ্াজ্া স্ববিষযিণী চিন্তরুত্ভিকে দর্শন করেন । অতএব 
মাত্সসাক্ষাৎকারের কর্তা আত্ম।। পাতঞ্জলভাষ্যকার 
বলেন, 

ল্থ দুকনগ্ন্মশ্রন নৃত্িম্বত্রাললা দুবজী ভ্্্ী 
দুকসহন সন্ত ব্লাক্সামন্বকন্ল দহন । 

পুরুষবিষয়ক প্রণীতি কি না বুদ্ধিসত্ের পুরুষাকার বৃ্ভি | 
ততুকর্তক পুরুষ দৃষ্ট যব না। কেন না) বুদ্ধিসন্ত্র জড়পদার্থ ; 
£াঁছার পুরুষাকার ধঁও জড় পদার্ঘ। পুরুষ চেতন | জড়, 
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পদ্দার্থ চেতন কর্তৃক প্রকাশিত হয়, চেতন জড় পদার্থ কর্তৃক 
প্রকাশিত হয় না। অতএব পুকরুষাঁকাঁর বৃদ্ধিরৃন্তি কর্তৃক 
পুরুষ এরকাশিত হয় না। কিন্তু পুরুষ, স্ববিষয়ক বৃদ্ধিরৃত্ভিকে 
দর্শন করে। বৃহদারণ্যক উপনিষদে ও উক্ত হইয়াছে-_ 
নিকানাহ্লৰ দল ন্িলানীঘ্াল | 

অর্থাৎ বিজ্ঞাতাকে কাহার ছার! জানিতে পারা যায, 
অর্থাৎ কাহারই দ্বার! বিজ্ঞাতাকে জানিতে পার! বায় না। 
সাক্ষাৎকারের অপর নাম অবগতি । 'আত্মতর্ব-সাক্ষাৎকার 
বা আত্মতন্ত্রের অবগতি হইলেই মুক্তি হয় । 

ন্যায় ও বৈশেসিক মতে জীবান্সার তন্তবজ্ঞান মুক্তির 
হেতু ।' তাহাদিগের মতে দেহাদিতে আত্মবুদ্ধিই আত্মার 
বন্ধের বা সংসারের কারণ। কেন না, দেহাদিতে 
আত্মবৃদ্ধি হইলে দ্রেহাদির অনুকূল বিষয়ে রাগ ও 
প্রতিকূল বিষয়ে দ্বেব হয়। রাগ ও দ্বেষ প্ররক্তির .হ$। 
প্রবৃভি হইলে ধনম্মাধন্মের সঞ্চয়, ধন্মাধম্মের সঞ্চয় হইলে 
তৎফল ভোগের জন্য জন্ম এব? জন্ম হইলেই দুঃখ অপাঁর- 
হাধ্য হয়ু। প্রকৃত আন্মতন্রসাক্ষাৎকার হইলে অর্থাৎ 
দেহাদি-ভিন্নরূপে আক্মীর সাক্ষাৎকার হইলে দেহাদিতে , 
আত্মবুদ্ধি অপগত হয়। কারণ, দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি মিথ্যা- 
জ্ঞান এবং দেহাদি-ভিন্নরূপে আত্মবুদ্ধি তন্জ্ঞান,। তব্রজ্ঞান, 
মিথ্য। জ্ঞানের বিরোধী বা উপমদ্দক | দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি 
'অপগত হইলে দেহের অনুকুল ও প্রতিকূল বিষয়ে রাগ ও 
দ্বেষ অপগত হয়। আত্মা বস্তগত্যা অচ্ছেদ্য অভেদ্য হইলেও 
এদ্বহগত চ্ছেদন ভেদনাদি-_মিথ্যাজ্ঞান মূলে আত্মছিতে আরৌো- 


৮৯৯: সপ্তম লেকৃচর | 


পি হয় বলিয়াই রাগ দ্বেষের আবির্ভাব হয়। আত্ম! 
দেহাদি নহে আত্মা দেহাদি হইতে ভিন্ন, এইরূপ জ্ঞান হইলে 
আর রাগ দ্বেষের আবিভাব হইতে পারে না। রাগ দ্বেষ, 
অপগত হইলে প্ররৃন্তি অপগত হইবে । কেন না, রাগ 
দ্বেষ মূলেই' প্রকৃভি হইয়। থাকে । প্রবৃত্তি অপগত হইলে 
ধর্মীধশ্মের সঞ্চয় হইবে না।  ধন্মাধন্মের সঞ্চয় না হইলে 
ফল ভোগার্থ জন্ম হইবে না। জন্ম না হইলে ছুঃখ 
হইবে না । নৈয়াষিক' ও বৈশেষিক আচাষ্যগণ এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন | তাহাদের প্রক্রিয়। অনুসারে তাহাদের 
এই সিদ্ধান্ত সমীচীন বলিতে হইবে । 
সাংখ্য ও পাতগঞ্ুল দর্শনের মতও প্রায় এইরূপ । তাহাদের 
মতে প্রকৃতি পুরুষের বিবেক বা প্রকৃতি এবং প্রকৃতির 
কাধ্য হইতে ভিন্ন রূপে পুরুষের বা আত্মার জ্ঞান, মুক্তর 
হেতু বলিয়া অবধারিত হইয়াছে । বেদান্ত মতে পর- 
মান্সার তত্ৃজ্ঞান, মুক্তির হেতু । স্ুধীগণ ম্মরণ করি- 
বেন ঘে, বেদান্ত মতে পরমাত্স! বা ব্রহ্গই স্বায় আবিদা 
দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্য। দ্বার। মুক্ত হন্‌। স্থতরাং আমি 
ব্রহ্ম ইত্যাকার জ্ঞান মুক্তির হেতু হইতেছে । বিশেষ এই 
যে বেদান্ত বাক্য জন্য অপরোক্ষ জ্ঞান বেদান্ত মতে মুক্তির 
কারণরূপে নিণাঁত হইয়াছে। নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ দ্বৈত 
বাদা। তাহার! জীবাত্মার তত্বঙ্ঞান সাক্ষাৎ সংবন্ধে মুক্তির 
কারণ বলিয়। স্বাকার করিয়াছেন বটে, পরস্ত পরমাত্মার তত্ব, 
জ্ঞানের মুক্তি-কারণত্ব অস্বীকার করেন নাই | তাহাদের মতে 
পিমাস্থার তন্বজ্ঞান জীবাস্্ার তত্তঞ্ঞান দ্বারা মুক্তির হেতু 3. 


উপসংহার । ১৯৩ 
তবেই দ্াড়াইতেছে যে, নৈয়ায়িক মতে পরমাত্বার তত্রজ্ঞান 
পরম্পরা এবং জীবাত্মার তত্রজ্ঞীন সাক্ষাৎ মুক্তির হেতু । 

“তাহার! স্পন্টই বলিয়াছেন যে,__ 
বক্িনলজলা ক্সান ক্সাল্লবাজান্সাৰ্ক্যানলবীলি | 
অর্থাৎ পরমাত্মা ঘথার্থরূপে চ্ভাত হইলে তিতরি জীবাত্ার 
সাক্ষাৎকারের উপকার করেন। প্রসিদ্ধ নৈয়াযিক উদয়ন।- 
গাধ্য ন্যায়কুস্্রমাঞ্লি প্রকরণে বলিয়াছেন-_. 
কনবা(সনানীলাজালাললন্নি ললীমিবা: | 
গতৃনাক্লিললান্বল নহলান্লা লিভ্হ্বেল ॥ 
পঞ্ডিতগণ যাহার উপাসনা র্গ ও অপবর্গের অথবা স্বর্গ- 
তুল্য'অপবগদ্ধষের অর্থাৎ জীবন্মুক্তির ও পরম মুক্তির উপায় 
বলিয়াছেন সেই পরমাক্সা এই গ্রন্থে নিরূপিতি হইতেছেন | 
এতদ্দার! পরমান্সজ্ঞানের মৃক্তি হেতৃত্ব স্পব্ট ভাষায় অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে | স্থতরাং বেদান্তমত প্রকারান্তরে নৈয়াশ্িকদিগের ও 
অনুমত হইতেছে । বেদান্ত মত শ্রতিসিদ্ধ, একথ। বলাই 
বাহুল্য । 
সে যাহ! হউক্‌, ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্যের মতে ততন্রজ্ঞান মাত্র 
মুক্তির হেতু । আশ্রমকম্মীদি চিশুদ্ধি সল্গাদনদ্বারা তত্ব 
জ্ঞানের উৎপভির কারণ হইলেও মুক্তির সহিত কর্মের কোন 
সন্বন্ধ নাই | অর্থাৎ ততুজ্ঞানের বা বিদ্ভার উৎপত্তির প্রতি 
কন্মের অপেক্ষা আছে, বিগ্ার ফলের প্রতি অর্থাৎ মুক্তির প্রতি 
কন্মের অপেক্ষা নাই । ইহাই শঙ্করাচাধ্যের মত | কোন 
কোন আচাধ্যের মতে মুক্তি কেবল জ্ঞানসাধ্য নহে ।. কিন্ত 
"কন ও জ্ঞান এই উভয়সাধ্য । ইহারই নাম সসমুচ্চয় বুদ | 
২৫ 


১৯৪. সপ্তম লেক্চর | 
তাভন্র। বিবেচনা করেন যে,বেদে কোন কোন কন্ম যাবজ্জীবন 
বিহিত হইয়াছে । এ সকল কর্মের পরিত্যাগ বেদাবরুদ্ধ | 
কেবল তাহাই নহে । বেদে স্পন্টই বল! হইয়াছে যে 
লহালহে শ্রা হনন্‌ ঘল ঘক্বিনত্থীল' হ্য়াতীমা- 
লালী নব হ্যা স্কা নাল্লান্মৃত্বন ভ্যন্তূলা ন্ব। 
অগ্নিহোত্র ও দর্শপৌর্ণমাস জরামধ্য, কেবল জরা ও 'মর- 
ণের দ্বারা তাহা হইতে মুক্ত হওয়া ঘাঁধ। যখন এতাদৃশ জর! 
উপস্থিত হয যে, কোনরূপেই যাগের অনুষ্ঠান কর! সম্ভবপর 
হয় না, তখন এ যাগ হইতে মৃক্ত হওয়া ঘাঁয়। অথবা! ম্বভ্যু 
দ্বার! মুক্ত হইতে পারা যায় । অর্থাৎ তৎকালে আগ্রহোত্রাদির 
অনুষ্ঠান না৷ করিলে পাপ হয় না। বেদে মৃত্যু পধ্যন্ত ধাহার 
কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহার পরিত্যাগ বেদানুমত বল! 
যাইতে পারে না । তত্জ্ঞান অবশ্যই মৃত্যুর পূর্বেন হইবে । 
ম্বতরাং কর্ম ও জ্ভান সমুচ্চিত হইয়। মুক্তির কারণ,ইহা! বলাই 
সঙ্গত। সমুচ্চযবাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল । এখন কেবল 
জ্ঞানবাদীরা সমূঙ্গয়বাদ যে হেতুতে অনাদূত করিয়াছেন, 
তাহাও সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে | বেদে সংন্যাস বিহিত 
হইয়াছে । অভনরাং কর্মাত্যাগ বেদান্ুমত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ 
থাকিতেছে না। বেদে স্পঞ্টই বলা হইয়াছে) 
হলত জমা ন লহ্িল্রাঁন ক্সাভৃক্ক সত: জাহ্পঘা জিলঘা- 
আমলম্ঘত্যালক নিলগানঘ অছ্মালত | হন এ লল্‌- 
দুল মি্বাধী$ব্নন্ীন' ল জৃন্থনাত্ন্দিং। হল 
নলাল্লান নিলা লাল্গামা: দঅন্াধাত্ব নিকানযামাস্ব 
. লীজনখাঘাশ্ব ম্বম্রাাঘ লিন্লান্সত্ন জৰন্লি। 
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' ইহার' তাৎপর্য এই,এই আত্মার জ্ঞানবান্‌ কারষেয় খষিগণ 
বলেন, কি জন্য আমরা অধ্যয়ন করিব, কি জনা আমরা যাগ 
"করিব? পূর্ববাচাধ্গণ এই আত্মাকে জানিয়া অগ্রিহোত্র 
হোম করেন নাই । এই আত্মাকে জানিষা ব্রা্ষণগণ পুত্রে- 
ষণ।,বিভ্তৈষণা ও লোকৈমণা হইতে বশত হইয়। অর্থাৎ এসণা- 
ত্র পরিত্যাগ করিয়া কি না সংন্যাস অবলম্বন করিয়া” জীবন 
ধারণের জন্য ভিক্ষাঁচধ্য। করেন । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, বেদে মুত্যু পর্যান্ত অগ্নিহোতর দাদি 
কম্ম করিঘার অনুক্ঞ।/ আছে। আবার বেদেই আত্মজ্ের 
পক্ষে অগ্নিহোত্রাদি কন্মের অকরণও অনুঙ্গাত হইয়াছে | 
অতএব বেদবাক্য পরস্পর বিরুদ্ধ' হইতেছে । পরস্পর 
বিরুদ্ধ হইলে কোন বাকা প্রমাণ বন্ছিযা গণা হইতে পারে 
ন|| কেন না, কোন্‌ বাক্যের প্রতি আস্থা! স্তাপন করিতে 
হইবে, তাহ। স্থির হইতেছে নাঁ। এতদ্রভরে বক্তবা এই যে, 
বেদবাক্য পরম্পর বিরুদ্ধ হইতে পারে না । অধিকারিভেদে 
উভয় বাকাই সমঞ্জস হইতেছে । আত্মজ্জের পক্ষে অগ্নি 
হোত্রাদি কন্মের পরিত্যাগ স্পঞ্ট ভাষায় অনুজ্ঞাত হইয়াছে | 
মরণ পর্যন্ত অগ্নিহোত্রাদি করিতে হইবে, এই বাকো কোন 
অধিকারী কথিত হয় নাই। স্থতরা* মরণ পধান্ত আগ্রি- 
হোত্রাদি করিতে হইবে, উহ! সামান্য শাস্ত্র |, আত্মক্ঞ আগ্রি- 
হোত্রাদি কন্মা পারত্যাগ করিবে, ইহা! বিশেষ শাস্ত্র । বিরোধ 
স্থলে সামান্যশান্্ বিশেষশীজ্সের. ইতরস্থলে পধাবসিত 
হয়, ইহা শাস্ত্রমধ্যাদ।। তদনুসারে মরণ পধ্যন্ত অগ্িহোত্রাদি 
,কশ্ম করিবে এই সামান্য শান্তর, আত্মজ্ঞ অগ্র্হোত্রাঁদি কষ্ট 


১৯৬ সপ্তম লেক্চর | 


করিবে না এই বিশেষ শান্ত্রের ইতরস্থলে পধ্যবসিত 
হইবে । অর্থাৎ আত্মজ্জের সংবন্ধে কম্মত্যাগের উপদেশ আছে 
বলিয়া মৃত্য পধ্যন্ত কম্মাচরণের শাস্ত্র অনাত্মজ্ঞের পক্ষে" 
বুঝিতে হইবে । আঁধকন্ত আত্মজ্জের ভেদজ্ঞান থাকে না। 
পঙ্গান্তরে কন্মানুষ্ঠান__কর্ত, কম্ম,করণাঁদি জ্বানসীপেক্ষ অর্থাৎ 
ভেদজ্ঞান সাপেক্ষ । এতদ্দারাও বুঝ! যাইতেছে যে, আত্মজ্বের 
পক্ষে কন্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। স্বধীগণ স্মরণ করি- 
বেন যে, মমস্ত কম্মাকাও অবিদ্বদ্বিময় ইহা পুজ্যপাদ শঙ্করা- 
চাধ্যের মত। স্ত্বতরাং আত্মজ্বের পক্ষে কন্মানুষ্ঠান-শান্ত্রের 
প্রবৃিই হইতে পারে না| 
একটী কথা৷ বল! উচিত হইতেছে, ঘে জন্দে 
শ্রবণাদির অনুষ্ঠান, করা হইবে, মেই জন্মেই আত্ম 
সাক্ষাতকার হইবে, এরূপ নিয়ম নাউ । যদি কোন প্রতি- 
বন্ধক না থাকে এবং আবণাদি সাধন পরিপক্কত। প্রাপ্ত হয়, 
তাহা হইলে সেই জন্মেই আন্মসাক্ষাৎকার হইবে । গ্রাতিবন্ধক 
থাকিলে জন্মান্তরানুষ্টিত শ্রবণাদিদ্বারা জন্মান্তরে আন্ম- 
সাক্ষাৎকার হইবে | এই জন্য গর্ভস্থ অবস্থাতেই বামদেবের 
আত্মসাক্ষাৎকার হইয়াছিল। আন্সাক্ষাৎকার হইলে মুক্তি 
অবিলম্বে সম্পন্ন হইবে । সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
সংন্যান আত্মসাক্ষাৎকারের সাধনরূপে কথিত হইয়াছে 
স্বতরাং গৃহস্থদিগের আত্মসাক্ষাৎকার হইবে না বলিয়াই বোধ 
হয় বটে, পরন্তু জন্মান্তরানুষ্ঠিত শ্রবণার্দি যেমন জন্মাস্তরে 
আত্মসাক্ষাৎকারের হেতু হয, সেইরূপ জন্মান্তরানুষ্ঠিত 
ন্যাসও গজন্মান্তরে আত্মসাক্ষাতৎকারের হেতু হইতে। 
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পারে। সুতরাং ষে জন্মান্তরে সংন্যাস করিয়াছে, জম্মান্তরে 
গৃহস্থ হইলেও তাহার আত্মসাক্ষাৎকাঁর হইবার পক্ষে কোন 
বাঁধা দেখা যায় না। যাঁজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন,_. 
ন্যামাত্িনঘলক্বন্ল্সাননিশ্লী$লিপ্িসিয: | 
স্বানবজ্ন অন্সত্বাতী ল বন্দি লিমুক্যণী ॥ 
যে' গৃহস্থ শাস্ত্রসঙ্গত উপাষে ধনের অজন করে এবং তন্বজ্জান- 
নিষ্ঠ, অতিথিপ্রিয়, শ্রাদ্ধকর্তা ও সত্যবাদী হয়,সে গুহস্থও মুক্ত 
হয়। মিতাক্ষরাকার বিচ্ঞানেশ্বর বলেন যে, যে জন্মান্তরে 
সংন্যাস করিয়াছিল, তথাবিধ গৃহস্থই মুক্ত হয়। জনকাঁদি 
গৃহস্থাশ্রমে থাকিয়াও ততন্জ্ঞানা ছিলেন। তাহাদের পক্ষে 
কম্ম* করিবার আবশ্যকতা না থাঁকিলেও লোকসংগ্রহার্থ 
তাহার কম্মের অনুষ্ঠান করিয়াছেন | প্রতিপন্ন হইল ঘে, 
পূর্বব সাধববলে ঘে কোন আশ্রমে তত্ুঙ্ঞান হইতে পারে। 
তত্বজ্জান হইলে মৃক্তি অবশ্যান্তাবিনী | বিজ্ঞানামুন্ত ভাষ্ে__ 
নন্তরন্নালন লৃব্যন্ন অল ললাম্মল হলা; | 
অর্থাৎ যে কোন আশ্রমস্থ ব্যক্তি তন্বজ্ঞান দ্বার। মুক্ত হয়, 
এহ স্মৃতিবাক্য উদ্ধত হইয়াছে । 
মুক্তি পরম পুরুষার্থ। মুক্তি কি, তদিষ্কুয় ছুই একটা 
কথ! বলিলে অসঙ্গত হইবে না। বেদান্ত মতে সংসার 
নিদান মিথ্যা জ্ঞানের বা অজ্ঞানের নিবৃতি ও স্ব-স্বরূপ 
আনন্দের অবাঁণ্তিই মুক্তি। জীবাত্রার সংসার মিথ্যাজ্ঞান- 
মূলক 1 তত্রজ্ঞান দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান অবশ্যই বিনষ্ট হষঈটবে। 
মিথ্যা জ্ঞান বিনষ্ট হইলে স্ব-্বরূপ আনন্দ প্রকাশিত 
হইবে। আনন্দ স্ব-্বরূপ হইলেও অজ্ঞান তাহ 
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আর্বরক ছিল বলিয়। সংসার অবস্থায় তাহ! প্রকাশ পায় 
ন|। তত্জ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে আবরণ অপ- 
ত হুইল বলিয়। মুক্তি অবস্থায় স্বপ্রকাশ আনন্দ কোন" 
রূপেই ম্মপ্রকীষ. থাকিতে পারে না। বেদান্ত মত শ্রাতি- 
সিদ্ধ। মুল কারণ অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে তাহার কাধ্য দুঃখ 
স্বস্ববূপ আনন্দ প্রকাশ পাইলে দঃখের অবস্থান একাস্ত 
অসম্ভব, ইহ। স্রধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না। 
বৈশেষিক মতে আন্মগত সমস্ত বিশেষ গুণের 'আতান্তিক 
ংসই মুক্তি | অর্থাৎ অবস্থিত বিশেষ গুণের ধ্বংস হইবে এবং 
এ আতন্মীতে আর কোন বিশেষ গুণের উৎপন্ভি হইকে না । 
এতাদৃশ অবস্থা মুক্তি বলিয়া কথিত। নৈয়াঁযিক মতে ছুঃখের 
অতান্ত নিরভ্তির নাম মুক্তি । বৈশেধিক মতে ও ন্যায়মতে মুক্তি 
অবস্থাতে তাত্সা কাষ্ঠ পাধাণাদির ন্যায় জড়ভাবে অবস্থিত 
থাকে । শ্ধাগণ স্মরণ করিবেন ঘে, নৈয়াধিকাঁদি মতে আত্ম! 
স্বভাবত জড় । মন?সংযোগবশত আক্মাতে চেতন! নামক 
বিশেষ গুণের উৎপন্তভি হয় বলিয়। আন্মীকে চেতন বলা হয় । 
দেহাবচ্ছেদে আল্মাতে চেতনার উৎপন্তি হয়, মৃক্ত পুরুষের 
দেহ সংবন্ধ থাকে না স্ততরাং মুক্ত পুরুষে চেতনার উৎপত্তি 
হহতে পারে না। আত্মার দেহ সংবন্ধ ধন্মীধন্মটাজন্য | তত্র 
জ্ঞান ধর্মীধর্সেোর নাশক | এই জন্য মুক্ত পুরুষের দেহ- 
সংবন্ধ হইতে পারে না| দ্বঃখ পুরুষের এতই বিদ্ধিষ্ট ষে 
ছুঃখের হস্ত হইতে পরিমূক্ত হইবার জন্য অচেতনাবস্থা গু 
লোকের অভিলষণীয় হইয়া থাকে । লোকে ইহার দৃষ্টান্ত, 
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বিরল নহে । যে চেতনা দুঃখ ভোগের কারণ হয়, লৌকে 
সে চেতনা চাহে না। ন্যায়ভাষ্যকার অপবর্গ বিষয়ে মিথ্যা 
ক্ানের প্রদর্শন স্থলে নখ রি 

মীষ্ম: বক্র জলীন্জাত্সাঁবল: মবিন অই. 
নু মলুজ বুঘন হুনি জর্ বৃতিমানু; দন্ত্বাজ্র ল- তি 
' মন্বলন্মলবুলদ্না হান্বত্রীন | 1 - 
অর্থাৎ অপবর্গে সমস্ত কাধ্োর উপরস বা ন হয়, | 
তখন কোন কার্য থাকে না। সকল হইতে 'বিপ্রযবক্তহষ্তে 
হয়। অপবর্গে অনেক সখ বিলুপ্ত হয়, চৈতন্য পধ্যন্ত থাকে 
না। সুতরাং অপবর্গ ভয়ানক পদার্থ । সর্ধ স্তগের ও চৈত- 
ন্যের' সমুচ্ছেদকাঁরী এই অপবর্ম কিন্নপে বুদ্ধিমানের প্রার্থ- 
নীয় হইতে পারে £ অপবর্গ বিমফক তত্রজ্ঞান প্রদর্শন 
করিতে যাইয়। ন্যাযভাষ্কারই বলিযীছেন,__ 
আান্ন: ব্ষ্্ ঘভ্বিদনীবা: ঘলাঁঘহলাওঘত্রন: অন 
্ব জ্ডু ঘাৰ ঘাঘজ লচ্ঘন কলি  ঘর্ত্রলান্‌ মল- 
হৃব্বাক্ছছল ঘলীতৃ-বাসনিতমদনবা ল বান্রঘকিনি | 
নতৃঘঘা লঘ্ন্িলভজান্লললাহঅজিনি ঘন স্বত্ব তৃ:ব্নানৃ- 
ললমলাহ্যলিনি | 
অর্থাৎ অপবর্গ ভমানক নহে, উহা! শান্তিনিকেতন । অপবর্গে 
সকল হইতে বিপ্রয়োগ সাধিত হয় সকল কাঁধ্যের উপরম 
হয় এই জন্য অপবর্গ শান্তিনিকেতন । অনেক দ্রঃখ ও ত্যস্কর 
পাপ অপবর্গে পরিলুপ্ত হয় এই জন্য অপবর্গ শান্তিনিকেতন । 
যাহাতে সর্ব ছুঃখের উচ্ছেদ হয় সর্ববদ্রুখের সংবিৎ থাকে মহ্‌ 
'তাদৃশ অপবর্গ কোন্‌ বুদ্ধিমানের রুচিকর হইবেন? ও 


/ 
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অন্ন যেমন বিষ সম্পৃক্ত হইলে অনাদেয় হয়, ছুঃখানুষক্ত স্থখও 
সেইরূপ অনাদেষ | দুঃখ জঙ্জরিত ব্যক্তি যাতনা সহ করিতে 
ন। পারিয়া সর্ববান্তঃকরণে অচৈতন্য অবস্থা প্রার্থনা করে এবং' 
অচৈতন্য অবস্থা উপস্থিত হইলে ঘখেউ লাভ বিবেচনা করে । 
কেবল তাহাই নহে, স্তরখক্রোড়ে লালিত রাজপুত্র ছুঃখের 
যাতনা অসম্ বোধ করিয়া তাহার প্রতিকারের জন্য স্বচ্ছন্দ- 
চিন্তে আত্মহত্যা করিতে কুগ্ঠিত হয় না। দুঃখের কশাঘাত 
এতই তীব্র বটে। সেষাহা হউক, সাখ্য মতেও ভ্রিবিধ 
ঢঃখের অত্যন্ত নিরভিই মুক্তি বলিয়া অঙ্গীকত হইয়াছে । 
সাংখ্যমতে আত্ম! চেতন্য স্বরূপ, স্থতরাং যুক্তি অবস্থাতেও 
আত্মার চৈতনাযরূপতাই থাকে জড়রূপত্ব হয় না। পাতগ্জল 
মত সাংখ্যমতের অনুরূপ | পতঞ্জলি বলেন,_- 
দ্ববমাঘমন্আালা হৃব্যালাঁ দলিদঘন্ন: জীনব্ধী হলকদ- 

মলিম্ভা মা শ্বিনিজ্মিবিনি | 

পুরুষার্থ সাধিত হইলে গুণসকল পুরুষার্থ শুন্য হয়। এ 
অবস্থায় ণসকলের ন্বকারণে লয় হইয়া যাঁয়। উহাই কৈবল্য 
বলিয়া! অভিহিত । গুণসকল স্বকারণে লীন হইলে আর দুঃখ 
ভোগ হয় না। তথবা,চিতিশক্তির বা পুরুষের স্বরূপ প্রতিষ্ঠাই 
মুক্তি। সংসার অবস্থায় চিতিশক্তি বৃ্তিসারূপ্য প্রাপ্ত হন্‌। যুক্তি 
অবস্থায় বুদ্ধি দিলীন হয় বলিয়া তৎকালে পুরুষের বৃভি-সারূপ্য 
থাকে না। স্বতরাং স্বরূপ প্রতিষ্ঠা সম্পন্ন হয়। জৈন মতে 
যেমন ম্তিকালিপ্ত অলাবুদ্রব্য জলে নিমজ্জিত হইলে এবং জল 
দ্বারা ধৌত হইয়া! এ মু্তিকালেপ অপগত হইলে উহা উর্ধে 
উদিত হয়,” সেইরূপ পৃথ্যষ্টক-পরিবেষ্তিত আত্মা সংসারে, 
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নিমগ্ন হয়,জৈনশাস্ত্রোক্ত তপস্তা দ্বারা কর্ক্ষয় হইলে ূরযযষ্টক- 
পরিমুক্ত হইয়। অনবরত উর্ধে গমন করে বা অলোকাকাশ- 
গামী হয়। এই উর্ধ গমন বা! অলোকাকাশগমন মুক্তি বলিয়া 
কথিত । শুন্যবাঁদি-বৌদ্ধের মতে শুন্যভাব মুক্তি । বিজ্ঞানবাঁদি- 
বৌদ্ধের মতে সাংসারিক জ্ঞান সমস্তই সোপ্প্রবশ। বুদ্োক্ত- 
চতুর্ব্বিধ ভাবনা দ্বারা প্রদীপ নির্বাণের ন্যায় সোপপ্রব- 
বিজ্ঞানসন্তানের অত্যন্ত বিনাশ, কিংবা! নিরুপপ্লব বিজ্ঞান- 
সন্তানের উদয়, অথবা! সর্ববজ্ঞ বিজ্ঞানসন্তানের অন্তর্ভাব,মুক্তি- 
রূপে অঙ্গকৃত হইয়াছে । স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, 
বৌদ্ধের মতে নির্ববীণ শব্দের অর্থ নিবিয়। যাওয়। | শঙ্করা- 
চাধ্যের মতে নির্ববাণ শব্দের অর্থ ত্রহ্গীভৃত হওয়া । স্থতরাং 
বৌদ্ধের নির্বাণ ও শঙ্করাচার্ধ্যের নির্ববচুণ দে স্বর্গ মর্ত্যের ন্যায় 
অত্যন্ত ভিন্ন, তাহা৷ বলিয়! দ্রিতে হইবে ন। 

একটী কথা বিবেচনা করা উচিত, বেদান্ত মত ভিন্ন 
সমস্ত মতেই মুক্তি কাঁধ্য, নিত্য নহে। কেন না, ছুঃখধ্বংসই 
বলুন আর বিশেষ গুণধ্বংসই বলুন, অথবা উদ্ধগমনাদিই 
বলুন, এ সমস্তই জন্য পদার্থ কিছুই নিত্য নহে। বেদান্ত 
মতে মুক্তি আত্মন্বরূপ। আত্মা নিত্য, স্থতন্নাং মৃক্তি নিত্য,। 
এই জন্য তি বলিয়াছেন-_ | 
| নিজ্ুনষ নিম্বন্থন। 

অর্থাৎ বিমৃক্ত থাকিয়াই বিমুক্ত হয়। মুক্তি কন 
হইলে তাহা কোনরূপ অনুষ্ঠান-সাঁধ্য বা! ক্রিয়া-জন্য হইলৈও 
হইতে পারিত। আত্মস্বরূপ মুক্তি আদৌ জন্য নহে, তান্ধার 
'ক্রিয়া-জন্যত্ব একান্ত অসম্ভব । বিশেষত ক্রিয়ার কর্ম চতুরবিধ 
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নির্ববর্ত্য, বিকার্ধ্য, সংস্কার্্য ও প্রাপ্য । আত্মন্বরূপ নিত্য, 
অতএব তাহা নিব্বত্্য নহে । আত্মা আঁবকারী, সুতরাং 
তাহাকে বিকার্ধ্য বলা যাইতে পারে না। আত্মা নিত্য- 
শুদ্ধ, অতএব সংস্কীধ্যও হইতে পারে নাঁ। যাহা অবিশুদ্ধ, 
তাহাই সংস্ক।র দার! 1 শুদ্ধিপ্রাপ্ত বা সংস্কার্ধ্য হইতে পারে। 
আত্স। নিত্যপ্রাপ্ত, এইজন্য প্রাপ্যকর্ম্ের অন্তগগতও হইতে 
পারে না। স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে, আত্মা নিত্যপ্রাপ্ত 
হইলেও অবিদ্যার আবরণ বশত অপ্রাপ্তরূপে ভ্রম জন্মে 
এবং শ্রবণ মননাদি দ্বার অবিদ্যার আবরণ তিরোহিত হইলে 
প্রাপ্ত বলিষু! বোধ হয়। কগগত স্বর্ণহারের নিদর্শনও স্মরণ 
করা উচিত। ধীহাঁরা উপাসনা বিশেষের বলে ব্রহ্মলোকে 
গমন করেন, তাহারা -ব্রহ্দলোকে শ্রবণাদির অনুষ্ঠান দ্বারা 
আন্মসাক্ষাৎকার সম্পন্ন হইয়া ব্রহ্মার সহিত মুক্তি লাভ 
করেন। তাদৃশ মুক্তির রা ক্রমমুক্তি। যে দেহে আত্ম 
সাক্ষাৎকার হয়, যে পর্য্যন্ত এ দেহের পাঁত ন। হয় বা আত্জ্ঞ 
পুরুষ যে পর্য্যন্ত জীবিত থাকেন, সেই পর্য্যস্ত জীবন্মুক্তি 
অবস্থা বলা যায় । যে দেহে আন্সতন্রসাক্ষাৎকার হয়, সেঁই 
দেহ পাত হইলে পরমমুক্তি বা বিদেহকৈবল্য বা নির্ববাণ- 
মুক্তি হইয়। থাকে । জীবন্মুক্ত পুরুষের পক্ষে বিধি নিষেধ 
ন। থাকিঃলেও "অশুভ বাসন! পূর্বেই পরিত্যক্ত হয় বলিয়! 
জীব.যুক্ত পুরুষের অশুভ বাসনা হইতে পারে না। পূর্বরা- 
ত্যাস বশত শুভবামনারই অনুরত্তি হইয়। থাকে । শ্ততরাং. 
জ্'নীর পক্ষে যথেক্টাচরণের আশঙ্কা হইতে পারে ন্‌ 
ূ্বাা্ধ্য বলিয়াছেন,__ 
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রত্বান্ই লঘনহ্য অধন্ান্্হ্ঘ্থ অভি । 
হ্যলা নত্নভযাতন জী ঈহীংক্যভিমজঘী ॥ 
যিনি অদ্বৈততত্ব সাক্ষাৎকার করিয়াছেন, তীহার যদি 
যথেক্টাচার হয, তবে অশুচি ভক্ষণবিষযে কুদ্ধুর ও তত্বদর্শীর 
কি ভেদ? তবে প্রারদ্ধকম্ম নানারপ। প্রারদ্ধ বশত 
কোন জ্ঞানীর কদাচিৎ অশুভাঁচার হইলেও অপরের পক্ষে 
তাহার অনুবর্তন করা উচিত নহে। জ্ঞানীর সংঘতাচার 
শ।ন্ত্রানবমত। পঞ্চদশী গ্রন্থে কথিত হইয়াছে যে,_- 
পাহলনন্মলালালাতৃন্ভালাললন্মঘান্হ্জা | 
নন নল মাব্জাপ্র লিনন্স' ল দব্িন: ॥ 
প্রারদ্ধ কন্মের নানাত্ব হেতুতে জ্ঞানীদিগের নানারূপ 
বর্ন হয়, সেই হেতুতে পণ্ডিতদের, শাস্্ার্থবিষয়ে ভ্রান্ত 
হওয়া অনুচিত। বিদ্বানের দেহপাত হইবার সময় অবিদ্বা- 
নের ন্যায় ম্বত্্যুর অবস্থ। হইয়া থাকে । আঁবদ্ানের যেমন 
বাক্য মনে মন তেজে লীন হয়, বিদ্বানের উৎক্রান্তিও 
তৎসমান বুঝিতে হুইবে। কিন্তু বিশেষ এই যে আবিদ্ধানের 
প্রাণ উৎক্রান্ত হইয়। দেহান্তরগত হয়। বিদ্বাশের প্রাণ 
উৎক্রান্ত হয় না। এইখানেই ব্রন্দে মিলিত্র হয়। শ্রুতি 
বলিয়াছেন,__ | 
ন লব্য গাথা তন্ললালক্ি সন বলনলটীক 
বদ্ধানের প্রাণ উৎক্রান্ত হয় না এখানেই সম্যকৃশ্ুঅব- 
ন্বীত হয় স্থুতরাং বিদ্বানের কোনরূপ পরলোক টি 
ইহা আর বলিয়া দিতে হুইবে না । মুক্তা! ব্রহ্গীভৃত শ্- 
লেও ঈশ্বরের ন্যায় তাহার স্থষ্টি প্রলয় কর্তৃত্ব হয় কি না 
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বেদান্ত মতে এ আশঙ্কা হইতে পাঁরে না। কেন না, বেদান্ত 
মতে ব্রঙ্গই জীবভাবাঁপনন হন্‌। ব্রক্ষের ৃষ্ট্যাদি কর্তৃত্ব 
নির্ধ্বিবাদ। তবে একথ! বলা উচিত যে, সগ্ুণ ব্রন্মোপাঁসক" 
যোগীদিগের তাদৃশ ক্ষমত। হয় না। সে যাহা হউক, বেদান্তাদি 
দর্শনের মতে সালোক্যাদি মুক্তি প্রকৃত পক্ষে মুক্তি মধ্যে 
পরিগণিত নহে । তবে শৈবাচাধ্য ও বৈষ্ণবাচার্ধ্যগণ খিব- 
লোক প্রাপ্তি ও বিঞ্ুুলোক প্রাপ্তি মুক্তি বলিয়৷ স্বীকার 
করিয়াছেন । 


সম্পূর্ণ । 


আমার শেষ কথা । 


এই আমার শেষ লেক্চর। ধাঁহার ইচ্ছা হহলে ক্ষুদ্র তৃণ হইতে 
বৃহৎ কার্ধ্য সাধিত হর, সেই ইচ্ছামগনের ইচ্ছা। অনুসারে আমি ফেলোসিপের 
কার্যে নিধুক্ত হইর়াছি। এই কাঁধা উপলক্ষে চারি বৎসর কৃতবিষ্মগলীর 
আরাধনা করিতে বথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। কৃতবিগ্ভ মণ্ডলীর সন্তোষ 
সম্পাদন করিতে পারিয়াছি কি না, কৃর্তাঁবগ্রমগুলীই তাহা বলতে 
পারেন। তবে মামার সান্ত্বনার বিষয় এই যে, মানশীর বিত্মমিতি সিগিকেট 
, এবং ক্র্গীরধ ৬ শ্রগোপাল বাবু দর করিয়া একাধিকবার আমাকে ফেলো 
' সিপের কন্মে শিথুক্ত করিয়াছেন এবং আমার যৎসামান্ত শাস্বজ্ঞান, 
বতসামীন্ত বুদ্ধি ও যংসামান্ত শক্তি নাহ! আছে, ফেলোসিপের কাধে 
তষ্টরা সম্পূণরূপে প্রয়োগ করিতে আমি কোনরূপ আস্ত বা ওুদ|সীন্ত কৰি 
নাই। চা, বৎসরে ২৪টা লেক্চর দিবার নিয়্ম। আমি ৩২টা লেক্‌- 
চর দিয়াছি। 
ফেলোমসিপের আলোচ্য বিষয় অত্যন্ত জটিল। সুতরাং আমি বিশেষ 
নাবধানতা অবলম্বন কারিলেও কদাচিৎ আমার ভ্রমগ্রমাদ হওয়া বিচিত্র 
নহে। বরং বিষয়ের গুরুত্বের প্রতি লক্ষ্য করিলে ভ্রমএরমাদ না হওয়াই 
বিচি বলিম্। বোধ হইবে। কোন স্থলে আমার ভ্রমগ্রমাদ পরিলঙ্গিত 
হইলে সুধীগণ তাহা শুধিয়া লইবেন। তজ্জন্ত সমস্ত লেক্রুচর উপেক্ষা কপ্চি 
বন না। কারণ, শান্তর সিদ্ধান্তের অনুসরণ কৰিয়াই লেক্চরুঞদ ওয়! হই- 
শ্ছে। কৃতবিদ্ভমণ্ডলা শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত অবগত হন্‌, ইহা 
্‌ পর্ণেষে বাহাদের অনুগ্রহে আঁমি ফেলোসিপের কাধ্য নিধু্ু 
তাহাদিগের নিকট আন্তরিক মবিশেষ কৃতজ্ঞত| ও ধন্তবাদ জ্ঞাপন কা? 
7৮৭ যাহার অসাধারণ দেশহিতৈষণা এবং বদান্ততা প্রভাবে এত 
'এই ফেলোসিপের প্রবর্তন! হইয়াছে, সেই মহাত্মা ম্বর্গগত শ্ীগোথান বা 
শ্রারলৌকিক মঙ্গল এবং তাহার উত্তরাধিকারীর ও বংখধুরদিগের ইহ 
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লৌকিক সর্কাঙ্গীণ মঞ্জল সর্বান্তঃকরণে ভগবানের নিকট প্রার্থনা করিয়া 
আমি কৃতবিগ্ঘমণ্ডলীর নিকট বিদায় গ্রহণ করিলাম। ধাহার কুপাকটাঙ্ষ 
পাতে নানারূপ বাঁধা বিদ্ন অতিক্রম করিয়া আমি ফেলোসিপের কার্য করিতে 
সক্ষম হইয়াছি, কার্ধ্যান্তে সেই পরমেশ্বরের শ্রীপাদপদ্ন উদ্দেশে ভক্তিভাবে 
প্রণাম করিতেছি। 

'' ন্নশ্মান্ভ অনযন্সনন্জমলিজা লান্ন যাঘল 
নবাক্ম' জিন্িব্ঘাদি নন্‌ ্তনিদ্বল মন্মী লঘামেতয: | 
ব্রান্থা নীহ্বহনোলনীন্য লিনবা অী অন্মীন বল্মহা 
্হালদনিনাতলাম্ব মলন জব্ধান্বিবজ্ লল: ॥ 
ধিনি নিরন্তর অনেক সংখ্যক বন্ধাও স্থষ্টি করিতেছেন, অথচ তজ্জন্য বাহা, 
কোনরূপ উপকরণের অপেক্ষা করেন না; ধিনি স্থুবিপুল বরঙ্গাওড ধারণ 


করিয়াও অদ্বিতীয়; ধিনি বাক্যের অগোচর হইয়াও বেদান্তপ্রতিপ।্ঠ, 
অনির্বচনীয় সেই মহাপুরুষকে প্রণাম। 


দিন? ] ্রীচন্দ্রকান্ত শর্মা! । 


১৩০৮ স।ল। 


